INTRODUCTION

D’apres Karl JASPERS, le philosophe c’est celui geise contente pas
uniguement et simplement des réponses, mais ekdtdont I'esprit est animé par
la recherche continuelle, entre autres par destignaements. Ces dernieres lui
permettent a la fois de comprendre le monde, massiade se comprendre lui-

méme.

Aujourd’hui, plus que jamais, la culture comorienthevient un sujet de
préoccupation majeure des intellectuels, des p@its et méme des moralistes.
Cette préoccupation est liee a la ceélébration ddrand Mariage » devenue
I'identité des Comoriens en général et des GrammedCiens en particulier, ceux
de Foumbouni. lls sont fiers de ce grand mariage, it permet a l'individu
d’assurer traditionnellement le passage d’une elassiale jugée inférieure a une
autre classe sociale considérée comme superiearelakse inférieure, en langue
locale s’appelleVanamdjiet la supérieur®Vandruwadzimalittéralement le mot
wanamdji signifie en francais les « enfants du village est‘a-dire les personnes
qui n‘ont pas encore commenceé, ni méme réaliséesolds étapes du « Grand
mariage ». Par contre, lamndruwadzimae sont ceux qui ont parachevé toutes les
étapes du « Grand mariage » et sont appelés égaléesenotables ou « hommes

complets ».

Compte tenu de son importance socio-traditionnaliesein de la société
comorienne en général et grande-comorienne ercpket, le Grand mariage joue
un role tres significatif aux Comores, car il esadois un moyen pour s’identifier,
s’affirmer et s’intégrer au sein de la société,saigu’au niveau des groupes
traditionnels (habeya, mirayaen comorien). En d’autres termes, pour avoir une
place dans la société comorienne, une personnee ddm respect et de
reconnaissance l'individu doit impérativement gradiiférents échelons, et ceci a

travers la réalisation d’actes coutumiers comme Aada'» et en accomplissant

! Aada: ouAndaest une expression qui renvoie au grand mariage.



des ceuvres religieuses. La personne monte en daadda hiérarchie sociale au fur
et a mesure gu’elle multiplie ces réalisations.adei donnera d’ailleurs droit a la
parole dans la communauté : le rang social détermairvaleur et I'importance de
I'individu.

Certes, de nombreuses recherches ont été consaaré€sand mariage
comorien en général et Grande-Comorien en pamiculimais peu d’études
spécifiques ont été faites sur la conception foumiEnne du grand mariage. Cette
absence situe et justifie I'objet de ce travaib’dgit de combler ce manque en nous
consacrant plus précisément au grand mariagejlariit notre travail : « Le Grand
mariage : tradition et réforme a la Grande Combh@dn des Comores). Le cas de
Foumbouni». Car, comme l'affirme bien MANGALAZA Eege Régis lors de sa
présentation d'« OLOMBELONA » du Peéere Robert DUBOIl«Les branches
d'un arbre n’indiquent pas forcément une seule aio; («tsy mirdno tany
raiky ») mais elles se nourrissent toutes de la enéave, ayant puisé a la méme
source de vie’» De méme, le Grand mariage est une coutume qubiera la
singularité des Comoriens en général, mais célgpagdes Foumbouniens d’une
maniére qui leur est spécifique. C’est bien cedtitigularité qui nous intéresse dans

le but de découvrir la conception foumbounienngdund mariage.

Foumbouni s’est toujours distinguée des autressville la Grande-Comore
par ce rite et cela par la maniére de le conceddifoumbouni, on trouve un Grand
mariage assez complexe puisqu’il est célébré aeatidoup d’étapes qui, a leur
tour, exigent de gigantesques moyens financierde Gduation a poussé certaines
personnes a revoir les conditions du grand mariagesi que ses étapes. D’ou
'apparition d’'un conflit touchant le mariage tradnnel qui oppose les
traditionnalistes ou conservateurs d’'une part.estdrogressistes ou réformateurs
d’autres part. C’est la raison pour laquelle cevailava porter sur le « grand
mariage : tradition et réforme a la Grande-Combhaign des Comores). Le cas de
Foumbouni » qui est une partie de nos travauxialiés visant a décrire le grand

mariage dans le processus de sa réalisation, quesies differentes réforment qui

! Eugéne Régis MANGALAZA, « OLOMBELONA » du P. Rob&UBOIS », page 135.



ont été entreprises au cours de ces dérniéres méserEn décrivant le grand
mariage, nous arriverons a décortiguer la cultwmarienne en établissant la

relation qui existe entre les morts et les vivaei®on la croyance comaorienne.

Ce théme est trés important surtout dans le donaittgopologique, entre
autre ethnophilosophique, car il nous permet dewéa les fins fonds des origines
du peuple comorien ainsi que de sa culture. Justeretravers sa culture, nous
allons analyser minutieusement le grand mariagartir ple ses différentes étapes,

et par la méme occasion l'intérét philosophique aele ce rite.

Dans cette perspective, il est donc question dkes®nder ce qu’'on entend
par le grand mariage. Quelles sont les différeatapes qui caractérisent le grand
mariage? Quelle signification profonde les GrandenGriens de Foumbouni
donnent-ils au grand mariage ? Pourquoi Yy-a-t-ile umpposition entre
traditionalistes et réformateurs dans leur facorledeoncevoir ? Enfin, quel est le
sens de cette opposition et quel regard ces demeseportent ils vis-a-vis de ce

rite ?

Pour répondre a ces questions, nous allons and¢y&rand mariage. Cette
analyse sera précédée de la définition du mot gwriensuite les différentes sortes
de mariage qui existent aux Comores. Ensuite, abosderons I'épine dorsale de
notre sujet a savoir le « Grand mariage ». Et jueisgp n’est pas un simple mariage
comme les autres, nous allons essayer de regroepatifiérentes étapes qui le
constituent en trois volets, traités ici sous fasnde chapitre : le début du grand

mariage, I'étape intermédiaire et enfin la phasalé.

La troisieme partie est un essai d’interprétatidniggophique de I'état
actuel du grand mariage grande-comorien a Foumb@ette partie débutera par
I'interprétation philosophique du conflit entre keaditionalistes et les réformateurs.
Elle analysera ensuite les valeurs socialex dada» (Grand mariage » et enfin,
nous mettrons en exergue la structure sociale tendle et de la société grande-
comorienne. Voila en quelgues mots les étapesitangts de notre travail qui sont
en quelque sorte le tableau de bord du présent m&mpoe nous traitons ci-apres

en vue de I'obtention du Diplome d’Etudes Approfasd D.E.A.) en philosophie.



Concernant le futur travail dont nous joignons liei plan détaille, il
comprend quatre parties parmi lesquelles nousohsiti-apres les deux, on aura
comme intitulé : « Les rites funéraires d’'un nogaélla Grande-Comore. Le cas de

Foumbouni ».

En effet, 'importance de ce travail consiste aligier la raison qui pousse
les grande-comoriens a accorder des rituels fuméragrandioses aux morts
notables contrairement aux enfants du village t@edire ceux qui n'ont pas encore
réalisé leaada Des que I'on assiste a des rituels funérairesededeux catégories
de personnes, des multiples questions apparaisgeild pourquoi notre futur
travail va tenter d’apporter quelques éléments éwmse a ces questions, car
vraisemblablement elles sont identiques, mais leaedisations ont fait que la

culture les distingue.

Cependant, avant de recevoir des funérailles imptes il faut d’abord
passer par I'étape initiale qui est celle de vidine part et de réaliser leaada»
une fois adulte d’autre part. Les deux catégorad gdentiques, alors que leurs

ceuvres coutoumieres en font qu’elles n’ont pasé@menstatut social.

C’est d’ailleurs le théme que nous avions entregmisinnée de Maitrise qui
avait pour intitulé : « La mort chez les Grande-©@oens. Le cas du Foumbouni ».
Voila en gros l'itinéraire que doivent suivre naguirs travaux, des travaux qui ont
pour but d’éclairer la culture comorienne en génétaGrande-Comorienne en
particulier. Il faut noter également que c’est gnlture qui entretient en relation les
morts et les vivants et tout cela en fonction deuds ont réalisés au cours de leur

existence.



PLAN DU PROJET DE THESE
INTITULE :

« LES RITES FUNERAIRES D’'UN NOTABLE GRANDE-COMORIEN
(COMORES). LE CAS DE FOUMBOUNI »

PREMIERE PARTIE : PRESENTATION DU TERRAIN D’ETUDE
CHAPITRE | — SITUATION GEOGRAPHIQUE
I°-Présentation Générale de I’Archipel de I'Union des Comores
1-Carte de I'Union des Comores
[I°-L’lle de la Grande-Comore
1-Carte de I'lle de la Grande-Comore
[1I°-FOUMBOUNI dans le Sud de la Grande-Comore
IV°-La structure de la ville de Foumbouni
1-Aspect géographique et Maritime
2-L’appareil Administratif : la police, la gendarmerie
La Préfecture et la Mairie

3-La Télévision, la radio et la Bibliotheque ou le CLAC (Centre de Lecture et
d’Animation Culturelle)

4-L’Hopital et les terrains
5-Les écoles, I'Action féminine dans la construction des foyers
CHAPITRE II-SITUATION HISTORIQUE
I°-Le peuplement de la Grande-Comore
[I°-Origine de la ville de Foumbouni
[lI°-Du Sultanat au colonialisme
CHAPITRE Il - CONTEXTE SOCIO-CULTUREL
I°-Sources de la société matrilénéaire de Foumbouni
lI°-La résidence matricole (manyahuli)
llI°-Le mode de vie des Foumbouniens
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Aucune entrée de table des matieres n'a été trouvée
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QUATRIEME PARTIE : LA CONCEPTION DE LA MORT A FOUMB OUNI

CHAPITRE | : LES PREPARATIFS

I°-Le malade et la mobilisation de sa famille

[I°-La consultation dumwalimu
1-Acception dumwalimu
2°-Origine de la sorcellerie comorienne
3°-Les prescriptions donwalimu
4°-La délivrance d’'umkanywa mwambésort jeté par un djinn)
5°-Les sacrifices et les amulettes

[l1°-La mort

CHAPITRE Il : LES RITUELS FUNERAIRES
I°-La toilette et I'habillement
lI°-Le cortege
lll°-La priere
IV°-L’enterrement ou la mise enderre
V°-Les jours apres I'enterrement
1-Du premier au sixieme jour
2-Le neuvieme jour
3-Le gquarantieme jour
VI°-Le rble de la femme pendant cette période
VII°-Le deuil de I'épouse

CHAPITRE Il : INTERDITS FUNERAIRES
I°-Les interdits relatifs@la cérémonie d’enteresrn
1-Les interdits liés @ la rupture de I'habituel
2-Les autres nterdits
A-Les interdits temporaires
B-Les interdits liés a 'age et au sexe
C-Les interdits liés a I'espace
[I°:L es interdits liés a la religion musulmane
1-Les principes religieux
2-Pendant la toilette mortuaire
3-Le départ au cimetiére

11



4-Apres I'enterrement

CHAPITRE IV : PERCEPTION DES DEUX MONDES
I°-L’ambivalence de I'esprit des morts
1-Le c6té ange
2-Le c6té démon
[I°-Le culte des morts dans les pratiques islansque
1-Les formules de condoléances
A-La soumission de la volonté divine
B-Les lamentations
[lI°-Les complaintes
IV°-La notion deDjadi (Ancétre ouRazanaen Malagasy)

CONCLUSION GENERALE

INDEX — GLOSSAIRE DES MOTS COMORIENS UTILISES DANS CE
TRAVAIL

BIBLIOGRAPHIE
INDICATION DES CARTES ET DES REPRODUCTIONS
TABLE DES MATIERES
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DEUXIEME PARTIE

LE MARIAGE A LA GRANDE-
COMORE : CAS DE FOUMBOUNI
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CHAPITRE I°- LE REGIME MATRIMONIAL DE LA GRANDE-
COMORE

I°-DEFINITION ET DIFFERENTES SORTES DE MARIAGES AL A
GRANDE-COMORE

Dans la langue juridique, le mot mariage se défioinme une « union
stable de I'homme et de la femme résultat d’'uneladéton recue en forme
solennelle par l'officier d’état civil qui a recwparavant les consentements des
futurs époux, en vue de la création d’'une familledene aide mutuelle dans la
traversée de l'existence. Ce terme désigne égatebaete juridique créateur de

I'union » (code civil, articles 114 et suivants).

A partir de cette définition, nous comprenons geiemariage, est d'une
certaine maniere, 'officialisation d’une relatibmmme-femme dans les cas prévus
par la loi. Elle est donc l'union de 'lhomme et Befemme de maniere a étre

reconnue par la société.

Cependant, le concept de mariage s'étend sur phgsidgomaines, entre
autres le domaine traditionnel, social et religiedikpuis notre travail s’'inscrit dans

une dimension purement ethnophilosophique, nouseoons notre réflexion sur les
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différentes formes et célébrations de mariage custent aux Comores et en

particulier a la Grande-Comore.

En effet, a la Grande-Comore comme a Foumbounilielas, qui est notre
terrain d’étude, il existe trois modes de maridge. d’autres termes, l'union de
'homme et de la femme est célébrée suivant tragatités différentes ayant tout
de méme un méme objet: le mariage. Pour cela, al lg mariage « en petite
maison », ensuite le mariage a IBARWESHM et enfin le « Grand mariage » ou

« Aada».

[I°-LE MARIAGE A LA « DARWESHI »

L’emploi du mot «DARWESHbsrenvoie a une confrérie musulmane des
Comores dont la figure de proue est SAID MohamedQieik EL-MAAROUF.
Issu de la noblesse SAID Mohamed bin Cheik, c’estmusulman fervent qui
enseignait a ses concitoyens les vertus de I'lsi@es vertus étaient surtout la
« charia» ou droit musulman, la méditation, 'amour d’Auitet la Contemplation
de Dieu. Ainsi, la confrérie assimilée a I'expressi«darweshi» c'est la
« Shadhuliyi». Elle était ferme dans I'application des reglelggieuses fondées a

partir de I'islam.

De ce fait, se marier a ldarweshj c’est se marier conformément aux
prescriptions religieuses et surtout islamiquesslia I'enseignement dispensé par la
confrérieshadhuliyi C’est en ce sens que le mariage ddaveshise détache du
« Grand mariage », car il n’engage pas le couphs das dépenses ostentatoires, ni
gigantesques, mais, c’est une simple officialisatet Iégitimation des relations,

compte tenu des directives religieuses.

Par ailleurs, I'histoire a montré qu’il fut un tempu les adeptes de cette
confrérie et en I'occurrence leur chef ont tentécdequer le mariage coutumier.
Car selon ce chef, le mariage coutumier s’averenmpatible avec la religion, en ce
sens qu’il entraine beaucoup de dépenses, ce tubwgsa fait en contradiction

totale avec l'islam.
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A ce sujet, CHOUZOUR n’hésitait pas a noter queX &éfaut de pouvoir
convertir ses concitoyens a des comportementsqaoformes a la modestie, a la
discrétion et a la régle du juste milieu pronée fimlam, EI-MAAROUF décida
lui-méme de se soustraire aux contraintes de ldwuoa, et engagea sa famille et
ses disciples a en faire autant. Il provoqua alegpremier schisme dans le systéme
coutumier. Les familles qui, aujourd’hui encore,réelament de la doctrine d’El-
MAAROUF, sont appelées les « DARWESHI ». Cewumiamst les enseignements
du Maitre, se conforment a un dispositif matrimésiaplifié, et d’'ou sont exclues
les prestations somptuaires, les réjouissances lgsi accompagnent et toute

référence & une quelconque promotion sociale pardeiage».*

Force est de constater que le mariage aDARWESHb> est socialement
reconnu par la coutume ; on ne fait pas de déperstestatoires au cours de ce
type de mariage. Ce qui fait que ceux qui, parheix religieux ou suivant une
tradition familiale, se marient selon le mode dedarweshi», ne sont pas
déconsidérés et sont, de ce fait, élevés a la tdiges wandruwadzima(les

notables).

C’est dans cet esprit que lorsqu’il y a une célétmaofficielle du grand
mariage, le dimanche, lgarweshiou ceux qui ont déja fait leur mariage sous la
forme desdarweshisont associés a undji (groupe coutumier) et bénéficient de
I'argent distribué a cette occasion. Il y a deaeédne certaine intégration, et d’'une
certaine maniere, reconnaissance desweshi par les notables, les hommes

complets, donc ceux qui ont accompli le mariagdwoier.

Cependant, vu la place actuelle du grand mariages da société
comorienne, ledarweshiperdent petit a petit leur principe au profit cdumitation
latente des rites liés au mariage coutumier. Facett& situation, seuls les rares
Comoriens qui ont fait des études dans le mondéeAcantinuent a appliquer a la
lettre les directives de I'enseignement de leurtMaiSAID Mohamed bin Cheikh

El-Maarouf.

! Sultan CHOUZOUR, Le pouvoir de I'honneur, orgatiisn sociale & Ngazidja (Grande-Comore), page
215.
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llI°-LE MARIAGE EN PETITE MAISON ( MNADAHO)

Selon les recherches que nous avons effectuédsrsain, le mariage « en
petite maison » omnadahodans le parler grande-comorien est le premier tge
mariage d’autrefois, car il n’existait que le gramdriage et le mariage en petite
maison. Le mariage a kdarweshiest en effet apparu avec l'arrivée massive des

étudiants Comoriens qui ont fait leurs études dansonde arabe.

De ce fait, 'emploi de I'expression mariage enette maison » préte
souvent a confusion, car elle suppose I'existerae € petit mariage ». Autrement-
dit, l'utilisation du mot grand mariage ouaada» porte a croire que son contraire

existe : le petit mariage.

Cependant, force est de constater que ce n’estiyptmit le mariage qui est

visé ici, mais plutdt la maison.

Par ailleurs, il faut tout de méme souligner gyila une relation tres
significative entre I'appellation « mariage en fgetnaison », le mariage en tant que
tel dans sa réalisation concrete ainsi que la maiga d’autres termes, la maison
n'est pas tellement considérée puisque le mariagjec&ébré avec tres peu de

festivités.

En fait, I'islam recommande aux jeunes ayant atiige de la majorité de
se marier, car elle interdit le concubinage etdatres relations sexuelles hors-
mariage. C’est la raison pour laquelle une fois/éer a ce stade, les jeunes veulent
se marier sans se soucier des exigences coutumigzdype de mariage se fait en
la présence d’'uiKadi, des parents de la mariée et du mari, et quelgjsede deux

ou trois amis. Le mariage est réalisé dans la éliser totale.

C’est une petite cérémonie réalisée chez la manééspace d’'une heure.
Dans une chambre bien fermée,Kadi commence par lire quelques versets du
Coran, ensuite demande au mari s'il est d’accord poengre la main de la mariée

représentée généralement par son pere et son @uaretit frere. Apres avoir donné
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son accord, le futur mari remet une enveloppe quotient la dot qui peut étre soit
une somme d’argent, soit des pieces eRaxun) que les Comoriens achétent en

Arabie Saoudite.

Aprés quelques prieres collectives, la célébrairena sa fin. Ce n’est apres
gue la famille de la mariée se précipite pour pfftielques goltés aux invités et a
toutes les personnes qui ont participé a cettaviigst C'est ce qui termine la
célébration de ce type de mariage. A ce proposhi8dplanchy dit si bien que :
« L'expression ndola nku (grand mariage) ne doi$ peisser supposer l'existence
d'un petit mariage (la formule ndola ntiti n’exisgeas). En I'absence de la
célébration coutumiere, c’est la maison ou I’honesevenu se marier qui est petite

et non le mariage .

La société grande-comorienne accorde peu de coat@® a ce type de
mariage jugé trop modeste. C'est en ce sens quenf@sits issus du mariage en
« petite maison » ne bénéficient pas de mémesermaitts ni des faveurs que ceux
qui sont issus de la maison du grand mariage. @&peoportion s’étend dans tous
les domaines, notamment au niveau de I'héritagecdsnde partage des biens, les
enfants issus de la famille du grand mariage doibénéficier des deux tiers des
biens au détriment de ceux qui sont issus du marey petite maison qui ne

doivent recevoir qu’un tiers des biens.

Dans cette optique, bien que l'individu se soitadéparié, il doit
nécessairement se remarier en fonction des exigemmitumieres: d'ou

I'importance du grand mariage aada

IV°-LE GRAND MARIAGE ou AADA

Tel que son nom lindique, « le Grand mariage ,c08%bré avec grand
faste. Le grand mariage est un terme complexedifeésile a définir. Il s’agit d’un
rituel coutumier nécessaire et indispensable adontorien, surtout aux ainés des
familles. En d’autres termes, le grand mariage $embncerner surtout la fille

ainée, ou le fils ainé d’une famille comorienngrande-comorienne en particulier.

! Sophie BLANCHY Jles Comores : une immigration méconnpel84.
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En effet, tous les enfants de la famille peuventdaliser s’ils ont les
moyens, mais il est particulierement destiné & cpli jouissent du droit d’ainesse
dans la famille. L’'ainé peut contracter un mariage« petite maison », mais plus
tard, il sera appelé a se marier suivant la coutudieu I'importance dwaada Ce
type de mariage doit étre impérativement réalisésda ville ou son village natal.
Car leaadaest avant tout le remboursement des dettes déjgactees auparavant
par les parents et par d’autres membres trés ianpsrde la famille. C’est aussi le
moment ou jamais de payer ses propres dettes. &asal puberté, le garcon est
intégré dans des différentirimu’, il est déja, & maints égards, un étre social dont
'activité concourt a la bonne marche de la commitéda D’apres Said

Abdouhahim : « se marier selondada c’est payer sa dette envers la société ».

Dans cette optique, nous comprenons que la detiteactée par la famille
remonte a plusieurs années d’intégration socialie gfartage commun a travers une
culture identique avec les autres membres de lgétsodC’est ainsi que chaque
famille se doit de tout faire en vue de réalisemdea afin d’assurer et de préserver
son honneur, mais aussi son intégration a savairappartenance a ladite société.
Dans le méme sens, CHOUZOUR est beaucoup pluscdgpéin affirmant que :
« le but du grand mariage au fond, n’est pas d’'wleux étres qui s'aiment, qui ont
tracé un plan de vie, une expérience commune, deaonner a des familles, des
lignages, l'occasion du déroulement de vie coutueniqui enferme tous les
individus dans une spirale sans fin de prestatibdescontre-prestations engageant
I'honneur de chacum?

En somme, pour bien comprendre le grand mariageogem et grand-
comorien de Foumbouni en particulier, nous allobsraer une étude minutieuse,
bien détaillé dans toutes les étapes que doitesliimdividu afin de réaliser laada
Cette analyse nous permettra de voir en effet gumadlan’a pas que des effets
négatifs, n'entraine pas que de gaspillage de sopxusbitantes qui grévent les

finances des familles. L@adaest aussi un moment essentiel permettant d’olbiserve

! Hirimu : groupe traditionnel
2 Abdourahim SAIDMariage a Ngazidja : fondement d’un pouvoir, p321
% Sultan CHOUZOUR, Le pouvoir de I'honneur : orgaitisn sociale & Ngazidja (Grande-Comore), p.170
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I'unité et la solidarité comorienne dans des cistances de ce genre, un instant de

convivialité, d’assistanat et de soutien, d’échangfede courtoisie.

De ce fait, il convient de souligner que plusiemasaux de ce genre ont été
consacrés aaada mais ils ne faisaient que le dénigrer a travers dnalyses
purement économiques, parfois sommaires, dénoteaepenses ostentatoires, le
gaspillage, I'endettement et I'appauvrissementlaqritraine. Par conséquent, cette
approche purement économique a fini par occulter datres aspects d’ordre
anthropologique notamment, qui sont pourtant lesllssea permettre une
compréhension et une analyse cohérente du systemédadrationalité se fonde sur
des valeurs acceptées et partagées collectiventerdanvivialité, la solidarite, la
géenerosité et par-dessus tout, le sens de I'horqueuprécisément, transcende toute
considération d’ordre économique. Nous allons dains les chapitres suivants les

différentes étapes du grand mariage.
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CHAPITRE II° - LES PREMIERES ETAPES DU GRAND MARIAG E
OU LE DEBUT DU GRAND MARIAGE

I°>-MWAFAKA (Célébration des fiancailles)

La MWAFAKApeut simplement se définir comme la demande effecien
mariage par la famille du mari a I'endroit de lanfe de la future mariée. Mais
pour parvenir a ce stade, il y a de nombreux dissget de recherche
d’'informations entreprises par la famille du maar aux Comores comme a la

Grande-Comore, la demande incombe toujours a ldléatiu conjoint.

Pour commencer, une information sur la future bilie doit étre ouverte
secretement par les parents du conjoint. Elle sistout a s’assurer de la conduite
de la conjointe a I'égard de sa famille et de satowage. Parfois, 'enquéte peut
également concerner son niveau de scolarisatibéatat financier de sa famille. Si
les informations répondent aux aspirations de hailla du conjoint, alors les

parents donnent leur agrément.

Nous tenons surtout a préciser que le mariage aumxoges est une affaire
de famille. En d’autres termes, ce sont généralefasrdeux familles (mari-mariée)
qui décident du sort de leurs enfants. lls ne fiemar conséquent qu’obéir aux

décisions familiales. Et justement, c’est cettauagibn qui rend complexe la
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procédure du grand mariage, car elle ne tient pagpte du sentiment du couple. A
cet effet, CHOUZOUR, dans son livre intitulé pouvoir de I'honneyrécrit ceci :

« compte tenu de la grande complexité d’élémentsapnén jeu dans le choix de la
flancée, I'affaire ne peut étre laissée a une s@desonne. Le pere ; la meére, les
grands parents et surtout I'oncle maternel entreians une longue période de

conciliabules dont sont exclus les futurs conjoints

Cette implication effective de la famille grandeyamienne dans le choix
de la mariée ressemble a celle des Malagasy. Danm@dme ordre d’idée,
ANDRIAMANJATO Richard affirme : da décision est, en quelque sorte, une
décision familiale et c’est cette derniére qui gjage avec lui dans cette aventure

singuliére de la vie conjugabe’

Apres s'étre sérieusement informée sur la futuleefide, la famille va
ensuite consulter le devimgvalimy. Car aucune action ne peut étre entreprise sans
I'avis de ce dernier entre autres choses le maeage particulier le grand mariage.
Cette action vise a s’assurer de la conformitéadeake du jour fixée par les deux
familles. S’il s’avere que celle-ci n’est pas canfie au signe astrologique indiqué,
alors la date de la célébration doit étre obligatoent ajournée. Les deux familles

respectent scrupuleusement la décisiomealimu

Ainsi, lorsque le jour indiqué arrive, la famillel anari, accompagnée d’un
certain nombre de notables, se présente aupresfdmille de la mariée. Apres les
échanges de salutations habituelles, le reprégdemala famille du conjoint prend
la parole. Il va tout de suite droit au but, c’astire a I'essentiel et a I'objectif de
leur visite. A propos de cette intervention CHOUZ®UIt : «Dans un discours
sobre et émouvant, le représentant des notablesdat@nprésente la demande
officielle. La famille de la fille doit répondre p& bouche d’'un notable du méme
rang, appartenant autant que possible a la maisambrdle de I'encens, on appelle

la bénédiction d’Allah sur le mariage & venir etsmquitte»

! Sultan CHOUZOUR, op.cit, p. 172.
2 Richard ANDRIAMANJATO, Le tsiny et le tody dares pensée Malagasy, p. 52.
% sultan CHOUZOUR , op. Cit, p. 173.
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Cette réflexion est importante parce qu’elle momierement la maniere
dont les grande-Comoriens font leur demande dedida. En clair, au cours de
cette demande, il n’y a pas d’échanges de parales ke couple, ils sont remplacés
respectivement par des notables représentant keuillé qui interviennent et

donnent I'accord a leur place.

Ainsi, cette réflexion nous explique la célébratitraditionnelle des
fiancailles, parce qu'auparavant c’était une simgédelaration qui n’exigeait pas

d’échanges de prestations et de contre-prestatgui n’est le cas de nos jours.

Actuellement, lanwafakaconstitue I'une des phases les plus attendues du
grand mariage, car elle entraine les deux famdesss un cycle d’échanges et de
contre-prestations. En effet, une fois que le regméant de la famille du conjoint a
terminé son intervention, il remet aux membres aldamille de la mariée, des
bijoux, des pieces d'or (appelégaswun). A I'heure actuelle, a Foumbouni, surtout
en milieu conservateurs de la tradition, on don@ei&ces d’or dont une colte a
peu pres 50.000 KMF, soit 100 Euros. Les pieces sibmt accompagnées d’'une
enveloppe contenant une somme de 1.000.000 KMFedbp, si I'on veut faire le
total, nous verrons que les pieces d’or valent B@W KMF puisque chacune
d’elles colte 50.000 KMF. Si I'on ajoute les 1.@mM KMF dans I'enveloppe, cela
nous donne en tout 4.000.000 KMF-.

Ce chiffre reflete la réalité actuelle @ada a Foumbouni et tel qu’il est

pratiqué par ceux qui se disent conservateurs.

Or, il y a deux décennies, l'argent qui se trouand I'enveloppe ne
dépassait pas 100.000 KMF et les piéces coltaiemhsmde 60 euros. Elles
tournaient autour de 10 a 20.

Vient ensuite le tour du représentant de la fandéidla future mariée. Son
intervention consiste surtout a remercier 'autnaifle, a montrer que leur choix est
raisonnable. Au terme de son discours, il offrendenbreux articles, un plateau
avec des bonnets brodés, des chaussures d’'impartdis cigarettes, des parfums
etc. C’est la que prend fin l'officialisation traéidinnelle des fiancailles selon les

principes du grand mariage.
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CetteMWAFAKAentraine des relations interfamiliales baséesiswertain
nombre de régles. Des cette officialisation, la il@nmde la mariée devient
DOROSJ & I'égard du futur gendre. Et bien que renduesliqués mais les
relations entre mari et mariée sont limitées. Pangple, le mari ne peut pas
rencontrer sa future femme dans un endroit auttes apez elle, et cela en la
présence de ses parents, car ce n'est qu'un défeitannonce et non le mariage

proprement dit.

Toutefois, a partir de ce moment, les deux famgléshangent des cadeaux
a toutes les grandes occasions, notamment lofaideel Fitr et del’Aid el-kabir.
De plus, lors des manifestations traditionnelléieseque «Toirab, djaliko, tariou
sambé&’, le futur gendre recoit comme dame de compagmie,jeune demoiselle
(mpanbg maquillée et couverte de bijoux percés d’'un éiépbur le rafraichir. La
présence de cette dame de compagnie dure jusqiiirade la festivité. En contre

partie, elle recoit de I'argent de la part du fugendre.

Précisons ici que le motpanbésignifie littéralement serviteur. Autrement-
dit, le mpanbéétait appelé a servir le futur gendre. C’est paarga l'origine,
c’était une femme de classe inférieure qui étadirgé de ce travail. Mais de nos
jours, puisque lanpanbérecoit beaucoup d’'argent, n'importe qui peut stguar de
cette fonction, faisant fi des recommandations adradition. Ce qui fait que,
parfois, méme la petite sceur de la future mariégede la serveusen{panbé.
Selon la tradition, il semblerait quertganbéavait accroché a la main du fiancé un
grand collier d’or qu’'on récupérait a la fin degééonies. Ce sont la autant de

gestes permettant d’identifier le futur gendrelpdamille de la fiancée.

Historiguement, cette période des fiancailles pawharer plus de 10 ans,
car les deux familles, aprés avoir franchi cettenpére phase, devraient
normalement réunir les moyens leur permettant pasuite d’entamer les autres

étapes. A Foumbouni, trés souvent, pendant cetgtipre étape, la jeune fiancée a

! La maison de la future conjointe.
% Ce sont des étapes du grand mariage que nous démelopper davantage dans les chapitres suivants.

24



normalement moins de 18 ans. Mais en attendanalé®s étapes, elle risque

d’avoir la trentaine et parfois plus.

[I°- KOMBE

Le Kombeéest I'étape qui suit directementNdWVAFAKA(les fiancailles). A
Foumbouni, notre terrain d’étude, il est organiaé Ip famille de la future mariée.
Autrement dit, la majeure partie des dépensestafes au cours de cette étape est

généralement assumeée par la famille.

Le Kombé se fait le matin. Lorsque la famille est prétde gkunit de
'argent. Cet argent est inséré dans des envelopieesscellées. Ces enveloppes
sont distribuées a tous les membres de la faméldadmariée. Autrement-dit,
chaque membre de sa famille au sens large du tedomeecevoir son enveloppe.
Les groupes traditionnels auxquels appartient leurfugendre, ses amis, les
différentes associations de la ville, ainsi quentesquées. La prise en considération
des associations en bénéficie est également, undaveau qui consiste a montrer
que le couple contribue au développement de la,\elh participant au financement

de leur fonctionnement.

En plus de cet argent distribué dans les enveloppdamille de la mariée
offre également un boeuf et un bouc. lls sont expasns une place publique
traditionnelle de maniére a étre vus par tous &stants de la ville. Le boeuf et le
bouc sont accompagnés d’une somme de 50.000 KMFotfendes sont partagées
par les membres de la famille du mari. En génétats que le boeuf et le bouc sont
présentés et eégorgées le matin aux environs de $h@bstribution des enveloppes

se fait le méme jour, I'apres-midi aprés la priere.
A Foumbouni, si on fait la somme en termes de do@incier, toutes les
dépenses engagees tout au long de cette phase sutaur de 4.000.000 KMF.
2.1°-MSl

Le mot «msi» dans le dialecte grande-comorien signifie «d¢aban

francais. En effet, cette étape fait partie destiqdarités du grand mariage
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foumbounien. On ne la trouve nulle part ailleurslaa Grande-Comore sauf

Foumbouni, c’est donc un rajout.

En fait, puisque le grand mariage jusque-la n'aréalisé que par des
personnes agees elles sont supposées étre desrsunedes consommateurs de
tabac. C’est pourquoi la famille de la future mardoit préparer le tabac de leur
gendre. C’est la un point d’honneur a son égar@wuii cependant préciser que cette
étape est purement féminine. Ce sont les femme$tdude la mariée qui préparent
le tabac qui doit étre distribué uniquement aux s de la famille du futur
gendre. Autrement-dit, toutes les femmes de lalkardu mari au sens large du
terme.

Une fois le tabac distribué, quelques enveloppesplies d’argent sont
également dispatchées. Il ressort de nos enquétedeg dépenses engagées au

cours de cette phase tournent autour de 1.000.0®. K

2.2°-MLALIKO

Le mot Mlaliko vient du comorien fulalika» qui signifie en francais
« avertir », « prévenir » et ou «informer ». Let lnle cette phase est toujours
d’avertir et d'informer les habitants de la localde la nouvelle. Lenlaliko est tres
proche dudjaliko. Ce dernier est dansé par les hommes alors gpeefaier est
destiné aux femmes. Lmlaliko de cette étape est généralement organisé par la
famille de la future mariée. Les femmes vont rendsite aux deux familles en
dansant et en chantant. Elles quittent un pointdéeart pour rendre visite en
premier lieu a la famille de la mariée. Aprés cgitemiére visite, elles vont se

diriger vers l'autre famille, celle du mari.

Durant le mlaliko, les femmes se mettent en deux rangées. L'une des
rangées rassemble tous les membres de la famille figkure conjointe, alors que
I'autre est fait de celle du mari. On remarque psefemmes ayant réalisé le grand
mariage prennent la téte des deux rangées. Endplisnembres de la famille, on

note également la présence des femmes du mémeegt@adgitionnel de chaque
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famille. Ces femmes portent les mémes habits toahiels qu’'on appelle en langue

localesaré

Au niveau de chaque rangeée, il y a aussi un ondreadessine, en ce sens
qua part les « femmes complétés bes membres de la famille, les amies et les
voisines viennent les rejoindre. Il en est de mée® villes voisines ou lointaines
de celle des deux familles concernées. De nos,jmepetites et les jeunes filles de
la ville ferment chaque rangée. Emportées parjiuresse, elles dansent autrement
et sTamusent en inventant quelques chansons fdiskge des deux familles ou les

insultant.

En effet, lorsque la foule arrive dans chaque famnielle recoit des
récompenses, en général une somme d’'argent. M&gspns ici que les sommes ne
sont pas identiques. La famille de la future madébourse une somme qui tourne
autour de 300.000 KMF a 500.000 KMF. Par contrefalaille du mari qu'on
appelle dans le jargon locBbinaharoussidonne une contre-partie qu’on appelle

nkarouwa c’est une somme de 50.000 KMF.

[lI°-KOMBE LAHO WANDRAWOUME

Le Grand mariage est un rite de dépenses, génémalaxcessives. Mais ce
n'est pas de cette maniere que les Grande-Comatee®®umbouni percoivent les
choses. C’est pour eux le moyen non seulement dequitter des dettes
coutumieres déja contractées au courant de leateexie, mais aussi de témoigner
leur fraternité et leur amitié a I'égard des autres cours duKombé méme les
personnes qui n‘appartiennent pas au méme groageiannel que le futur marié

recoivent de I'argent sous enveloppe.

Ainsi, comme nous l'avons dit précédemment, Kembé consiste a
distribuer, sous enveloppes scellées, de l'argemsdtoute la ville. Cette
distribution touche les amis, les différents membde la famille, les personnes

faisant partie du groupe traditionnel.

! Nous entendons par « femmes complétes » cellesnguiéja réalisé le grand mariage, car les hommes
ayant effectué ce rituel sont appelés les « honuoemplets ».
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Ce qui différencie le simpl&ombédu Kombé laho wandrawoume’est
gu’il ne concerne que les hommes. Autrement-ditnerdistribue pas I'argent aux
femmes mais uniquement aux hommes, car le grancgeacrée aussi des classes
et des divisions sociales. En vérité, au coursadgte, il y a des activités qui sont
destinées aux hommes et d’autres uniquement auxdésmD’ailleurs, I'expression
Kombé laho wandrawounmest beaucoup plus explicite caandrawoumésignifie

littéralement « les hommes ».

Cette phase a des traits communs avec le sikophdé

[ll.1°-LE LEMAMA

Aprés le Kombé laho wandrawouméui est une activité purement
masculine, les femmes organisent au milieu de lange la festivité appelée
lelemama Celle-ci est strictement féminine. En d’autrasnies, ce sont les femmes

qui célébrent cette céréemonie. Elle est organisé¢agamille du futur conjoint.

A I'époque, elle commencait entre 10 heures etdlirds et se terminait a
14 heures de I'apres-midi. Les femmes du c6té du etacelles du coteé de la
mariée participent a cette cérémonie. Ainsi, urhestre féminin assure I'ambiance

musicale. Elle est choisie en général parmi la lfardu mari.

Cependant, la famille de la mariée prend en changgques dépenses
occasionnées par cette étape. Par exemple, toundatres de la famille de la
mariée doivent étre présents, garnis d’argent stillient de lI'argent a toutes les

femmes qui s’y trouvent.

Durant la cérémonie, des boissons, des galettes dmribuées a
I'orchestre musical. Toutes ces charges revienadamtfamille de la mariée. Chaque
chanson est achetée, mais cette fois-ci par ldléacu futur gendre au profit de son

orchestre. L’achat dépend du membre de la famitie gue de ses moyens.

Une fois l'activité terminée, on fait le total de decette et de I'argent versé
dans la caisse pendant la cérémonie. De plusirigiéaorganisatrice est représentée

par une oratrice qui va distribuer I'argent auxXéténts groupes traditionnels.
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Nous devons par ailleurs préciser qu’auparavante ceérémonie se
déroulait devant la maison du futur conjoint ; maésnos jours, elle se passe aux
deux foyers de la ville que les femmes de Foumbouhifinancé et construit pour
cette perspective. A la fin de la cérémonie, I'estne avertit et annonce Badri,

étape suivante, aux femmes.

IV°-BADRI

Le BADRI est d’origine arabe, précisément de I'Arabie S#eudl renvoie
a Al-badri qui est une ville. Ce mot fait référen@ela guerre qui opposait les
partisans de Mahomet dans le temps et ceux dessawugligions de I'époque des
mécréeants par les musulmans. En d’'autres term&ade raconte le déroulement
de la guerre Sainte et ses martyrs. La religionumene a consacré un livre parlant
de cette histoire tragique de la religion. Le rBatdri désigne a la fois le livre

racontant cette épopée religieuse et I'étape dgpeede mariage.

Or, nous avons remarqué gqu'aux Comores comme aaads-Comore, les
habitants lisent ce livre comme une priére divsatout en cas de difficultés. La
tradition s’est perpétuée et ils continuent towgoarlire ce livre. lls ont fini par la
suite par adapter cette priere a la tradition gtile grand mariage. C’est la raison
pour laquelle IeBadri est percu comme une grande priere qu’il faut aptiorau
cours de ce rite. Et comme lors de toute priers, neisulmans doivent offrir

quelque chose aux fideles présents.

Seulement, comme la religion est mélée a la t@adittette étape acquiert
une dimension purement traditionnelle au détrimgtsa connotation religieuse.
Apres la priere quotidienne qui a lieu avant la&&kdu soleil Al-fajr), les invités se
présentent a la famille du conjoint. lls lisent lques chapitres dGoran, puis font
certaines prieres. Ensuite, apres cette phaseiexgdigy vient une autre phase
purement traditionnelle : elle consiste a distribde I'argent. Cet argent est réparti
entre les groupes traditionnels du mari, de sa llamie ses amis, entre les

différentes associations de la ville, la Mairies teeux foyers.

29



Les invités recoivent des sachets remplis de @galettle biscuits, de
bonbons et de canettes de jus de fruits. On |due dfi café et enfin on leur remet
des enveloppes garnies de quelques billets d’argensi, prend fin cette étape,
suivie le méme jour, mais cette fois-ci I'apres-inidar I'étape suivante, le
CHEREZO

V°-CHEREZO

Le CHEREZOest une étape importante du grand mariage graome+ien
a Foumbouni. C’est une phase spécifique a Foumpouanne la trouve nulle part
dans les autres localités. Cela fait aussi la cerid@ de la conception daadade
Foumbouni, en ce sens que les habitants inventesjbetent d’autres phases qui

n’'ont pas existé auparavant.

En effet, eCHEREZOest situé en général entre les d&adri. En clair,
apres lebadri dont nous avons parlé plus haut, suitherezopuis un autrdadri.
Ce dernier est tout naturellement suivi d’lelemama Comme nous avons déja
expliqué les deux phases, nous allons centrer mojpécation uniqguement sur le

cherezo

Signalons que le matherezodans le dialecte grande-comorien signifie
I'assiette dans laquelle lors d’'une priere, les uimans mettent I'encens, parfois
desKamfr pour chasser I'esprit du démon ou Satan. C’est dette assiette qu’'on
appellecherezo Cependant, la tradition comorienne a compliqueédeoses et a
I'heure actuelle en utilisant eherezopour toujours essayer d’augmenter les étapes
du grand mariage. Cette étape, telle qu'elle estwe de nos jours, oblige la famille
du futur marié a effectuer des dépenses énormesgaildire, lebadri qui suit le
cherezoest généralement dans la famille du marié. Le,daféucre utilisé pour le
préparer sont financés par la famille de la futn@iée. Il en est de méme des
petites tasses de café, des biscuits, des bonbddermalement, au cours dadri,
tous les articles ainsi que la nourriture sontrices par la famille de la future

mariée. Seules les enveloppes et I'argent sontladege de I'autre famille.
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Par alilleurs, lorsque tout est préparé, mis etng@adans des cuvettes, la
mere de la future mariée, accompagnée de son gtoagigonnel, ainsi que de ses
amies du quartier se dirige vers la famille de gendre. Sur place, il y a échange
de parole ; des discours de remerciement accueidlemouvelles invitées. A la fin,
la famille du futur gendre remet une enveloppe eamnt de lI'argent a l'autre
famille et tous ceux qui 'accompagnent. Les engsi@ue nous avons effectuées
sur place nous ont montré que les dépenses estidelexbadri, le cherezoet le
lelemama avoisinnent les 2.000.000 KMF a 2.250.000 KMF saospter le
montant dulelemama En clair, voici le schéma des dépenses engengiaieses

phases :
- Badri 500.000 KMF
- Cherezol.000.000 KMF
- Badri 500.000 KMF
- Lelemam&?2.000.000 KMF.

Ces étapes terminent les premiéres phases du grandge. Avant, elles
étaient célébrées 10 ans apres les fiancaillesesApela, encore 10 ans doivent
nécessairement séparer les premiéres étapes g¢es étdermédiaires. Cela est
nécessaire pour permettre aux deux familles dedpeetu recule, pour souffler un
peu, pour prendre une bouffée d’oxygene financefie de préparer la phase

suivante qui est I'étape intermédiaire.
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CHAPITRE IlI°>-LETAPE INTERMEDIAIRE DU GRAND MARIAG  E
(ZINDRU)

[°-TIBU

Le tibu fait partie des particularités du grand mariagen’éxiste qu’'a
Foumbouni. Ce qui fait que dans notre documentatemauteurs qui ont écrit sur
cette coutume ne I'évoquent pas. Parmi ces aut&mss pouvons citer SAID
Abdourahim et Sultan CHOUZOUR etc.

Nous avons mené quelques enquétes a la Grande-€Eomais sans

succes, puisque cette phase est typiguement fourdroe.

De point de vue étymologique, on ne connait pasdychose sur ce terme.
Il semble étre d’origine arabe, mais apres s'énformé auprées des étudiants
comoriens qui ont fait leurs études dans ces pagBea, nous n’avons obtenu
aucune réponse. C’est pour cette raison que nous contentons de la simple

description de cette phase.

En effet, letibu contrairement aux précédentes étapes, n'a liethez la
famille de la mariée, ni méme chez celle du futarign, mais aBangweni. Mais

cette place publique n'est pas comme les autreseglgparce qu'elle n'a pour

! Place publique dans le dialecte grande-comorien.
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unique vocation que d’'accueillir toutes les acéigitseulement a caractere

traditionnel.

C’est sur un poteau traditionnel que I'orateur shpar la famille, aprés la
priere de I'apres-midi, va distribuer I'argent. D’'d'existence de deux sortes de
tibu :

- letibu ya wandrawumé@’une patrt ;

- et letibu ya wandrawashé@’autre patrt.

[.1°-TIBU YA WANDRAWUME

Précisons rapidement quetieu ya wandrawumeést généralement précédé
de deux autres phases notammemds$eet lemlaliko wa Zindru Mais comme nous
avons deéja parlé de ces deux étapes, nous avoasufilg de les signaler en

insistant sur leibu, en I'occurrence celui des hommeasadrawumg

Comme son nontibu ya wandrawumé&'indique, cette étape ne concerne
gue les hommes. Elle se déroule sur la place publicaditionnelle de Foumbouni,
en centre ville. Cette place est d’ailleurs le sghalde cette ville. Ainsi, l&ébu est

organiseé tout de suite apres la priere de I'aprigs{Al-Asri).

Cette étape est organisée et financée par la tanlla future mariée en
I’honneur de son futur mari. Elle consiste a dmtar de I'argent aux différents
groupes socio-traditionnels de son mari, sa fami#les amis, aux différentes
associations de la ville. On distribue également 'degent aux différentes
mosquées, a la mosquée du vendredi, ainsi qu’aux fdgers de la ville. L'argent
offert aux différentes mosquées sert a payer léais d’éclairage tels que le
paiement des factures électriqgues ou de leur @nret’est une part traditionnelle
qui entre dans le cadre religieux. Seulement, otleseande si c’est vraiment la foi
qui pousse a faire cela ou bien c’est juste un astentatoire qui vise justement a

montrer aux foumbouniens les capacités financiéeda famille.

C’est la une problématique dibbu et du grand mariage.La plupart dexsi
ya wandrawumédoivent décaisser entre trois et quatre milliors fdancs

comoriens. Distribuer de I'argent a sa propre flnét a tous ses amis de la ville...
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Les différents groupes que nous avons cités plug Im&cessitent ainsi un
portefeuille bien garni. Car, parfois, un ami oé@hinanifeste sa colére a I'égard de
l'intéressé. Cela peut avoir parfois un effet négdu point de vue social pour le
futur marié. C’est donc un moment trés attendu lgp@opulation pour que ceux qui
prétendent étre amis du futur conjoint soient agpelour recevoir leur enveloppe.
Ainsi, les amis que nous évoquons ici sont a la éeiux qui ont déja accompli leur
mariage coutumier, et tous ceux qui ne l'ont padigé. En d’autres termes, ils
englobent a la fois les « hommes complets » appaésiruwadzimalans le parler
Grande-comorien, mais également les « enfantsltigei» appelés wanamdiji».
Mais on peut également octroyer des enveloppesaaug qui n’appartiennent a

aucun de ces deux groupes.

Voila comment se déroule tbu ya wandrawumélans le grand mariage de
Foumbouni. Et comme cette phase n’avait reuni gghbmmes, les femmes, elles

aussi, doivent a leur tour se revoir poutilbel ya wandrawash@ibu des femmes).

1.2°-TIBU YA WANDRAWASHE

La société grande-comorienne est conservatrices e#t divisée en
hiérarchie selon le sexe et du point de vue soSeldivision s’étend dans plusieurs
domaines et en I'occurrence dans le domaine deathtibn. C’est la raison pour
laquelle chez les Grande-comoriens, il y a deseglaéservées uniquement aux
hommes et d'autres aux femmes. Les activités deantes se déroulent au
Bangwéni c’est-a-dire a la place publigue ou se renconttes notables ou
« hommes complets ». Les femmes ne peuvent en aasuy célébrer leurs fétes.
Les hommes, quant a eux, peuvent effectuer cestantvités dans les foyers si
cela est nécessaire. La raison en est que lessfegat bien construits, bétonnés et

disposent d’'un certain confort que I'on ne retropas dans leBangwé

Les femmes organisent leurs cérémonies tradititemelans les foyers en

fonction de la situation geographique de la personn

Une fois que les conditions sont réunies, les femseeprésentent au foyer.

On trouve toutes les catégories confondues : EBed dames, les moins jeunes, les
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jeunes filles, les invités et méme les autresditle la ville qui sont venues assister a

cette cérémonie.

En général, une animatrice présente les deux fsnidinsi que I'orchestre
qui va jouer. C’est de cette maniére que commeantte estivité. Soulignons que
chaque chanson est achetée par les membres defadelles et qu’ils dédient aux
futurs époux. Seulement, la chanson la plus ateeegdticelle de la mére du marié et
de son groupe traditionnel. Car celle-ci peut athed jusqu’a deux millions de

francs comoriens.

En méme temps, les membres des deux familles sutémsent en versant
de l'argent dans la caisse de I'orchestre carfinlde la cérémonie, ce dernier doit

compter I'argent recueilli tout au long de la féte.

De ce fait, si la caisse a recuelilli beaucoup datgc’est un point
d’honneur qui revient a la famille. Dans le castaare, une caisse qui a enregistré
une recette médiocre est non seulement sourceadptitin, mais est aussi percue
comme une insulte pour la famille. C'est la raigoour laquelle, pour sauver
I'honneur des deux familles, leurs membres doisenprécipiter a la caisse en vue

de la remplir d’argent.

En plus, a part la caisse, les femmes appartenantn@me groupe
traditionnel que la famille du marié doivent recevidbes sommes d’argent sous
forme de cadeaux, mais toujours pour les distinggetoutes les autres personnes
qui y sont présentes. On les appelle [®ADZADZE WA KANGA

(traditionnellement vétues).

Ainsi, le reste se passe comme si I'on assistait ibu ya wandrawumé,
puisque la famille de la mariée distribue d el'agau groupe traditionnel du futur
gendre qu’on appelle dans le parler grande-comatiama Le beya® Iui aussi, en
bénéficie.

Mais cebeyaconcerne davantage les femmes qui ont déja accaoeopl

grand mariage. Ensuite, le quartier, la ville gsti @néralement découpée en deux

! Promotion de la mariée.
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zones : «Mramboini et Mrawadjou Ce sont des expressions qui désignent la
division de la ville en quartier des pécheurs etjeartier des cultivateurs. On offre
de l'argent et cite ses amies, les association& ddle, les mosquées etc. qu’en

dernier lieu.

Les dépenses totales de cette phase tournent tggnérd autour de quinze
millions de francs comoriens, c’est-a-dire cinqgsfglus élevé que Ilébu ya
wandrawumé. Autrement-dit, les cérémonies strictement fémininggevent

considérablement les caisses des deux familles.

Lorsque cette activité prend fin, le méme jour,éapia priere du soir, les

hommes se préparent pour aller dans@jédiko la Zindru.

[.3°-DJALIKO LA ZINDRU

L'étape intermédiaire dwmada est marquée par plusieurs phases qui,
pratiguement, engendrent des dépenses importantesv@au des deux familles.
C’est sans doute la signification du maZirdru » qui renvoie littéralement au mot

« choses ».

Le Djaliko est une phase qui se répete au moins deux fos ldagrand
mariage d’'une seule personne. Autrement-dit, duratie phase intermédiaire et a

la fin duaada

Dans I'étape duzindru, le Djaliko a lieu un samedi soir, du moins a
Foumbouni. LeDjaliko comme nous l'avons précédemment expliqué signifie
« inviter », « prévenir », « avertir ». il consigtenc a informer les habitants de la
ville de la nouvelle et surtout du grand mariageul®ment, leDjaliko est réservé

aux hommes. Les femmes y participent pour chant@c@mpagner les hommes.

En effet, les hommes se rangent en deux colonmeprémiere, celle qui se
trouve a droite de la foule réunit tous les memlesla famille du marié, ses
proches parents, ses amis, etc. Dans l'autre rantgs-a-dire a gauche, on trouve
tous les membres de la famille de la mariée, ses ainfeurs proches. Les femmes
s’alignent a c6té de la rangée de la famille denkiée. Dans tous les cas, les

hommes, en fonction de leur rangée, se trouvemarti@quement placer. Que ce

36



soit dans I'une ou dans l'autre rangée, on trouvéeee les notables ou les hommes
complets Wwandruwadzimpa Ensuite, suivent les enfants du villageagamdj). Des
fois, on établit une hiérarchie un peu plus pousgée I'on retrouve surtout chez
CHOUZOUR. Selon lui: «e Djaliko réunit les hommes forment également un
cortege soumis a une stricte étiquette. En colguaredeux, les premieres places
sont occupées par les plus grands notables présatdalement les wafwahaya,
immédiatement suivis par les wafomanamdji, puislparwabaladjumbé puis par
les wanazikofia. Le cortége est fermé par les waljiaravec les washondje en

queue du cortége'»

Dans cette réflexion, CHOUZOUR a profondément dlété hierarchie au
niveau des deux groupes. Ces derniers somvéaglruwadzimanotables) d’'une

part et lesvanamdji(les enfants du village) de l'autre.

Par ailleurs, a Foumbouni, cette cérémonie dehwteéoakouni (une place
publique située tout prés de la mairie), le corttgeun demi-tour de la ville et
s’achéve awBangweni(la place publique traditionnelle). C'est la quatdgrendre

fin le Djaliko.

Cependant, ce qui distinguegaliko de la fin duaadade celui duZindru,
c’est que pour ldjaliko la Zindru, il y a partage d’'argent dés qu’on arrive au
Bangweni En d’autres termes, les différents groupes straiditionnels, les amis,
les autres villes de la région, les invités desesuvilles recoivent de l'argent. Ce
qui expliqgue qu'il y a une autre animation par mppau Djaliko la Huwenda
dahoni(la fin du mariage). Ainsi, au cours de cette p@®ie, la classe des notables
est représentée de facon significative, car leabhtes savent qu’ils peuvent recevoir
leurs enveloppes. C’est le lendemain, que le maiénvoyer sa dot aupres de la

famille de la mariée.

! Sultan CHOUZOUR , op. Cit., p. 183.
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[I°>-DOT DE LA FEMME

La dot est un principe a la fois juridique, religieet coutumier. Dans le
Droit musulman, ce principe est évoqué a maintesses. L’islam ne reconnait pas

la l1égitimité d’'un mariage qui n’a pas fait 'objg¢ dot. Autrement-dit, la dot est

'un des piliers du mariage. Elle peut étre préserdous forme d’or, de bceufs,
d’argent, de terrain etc. En clair, c’est un bieautvle ou immeuble que le marié
met & la disposition de sa future femme. Elle nié elo aucun cas étre confondue
avec le patrimoine du couple. La dot est destix@tusivement a la femme et il lui

appartient de I'utiliser a bon escient.

De plus, la dot est devenue un acte symboliqueprtatattache beaucoup a
la maniére dont on la présente au lieu d’étre éideson esprit. En d’autres termes,
c’est dans le mariage traditionnel que la dot reiqusa vraie valeur que dans les
simples modes de mariage. D’ailleurs, c’est laoraigour laquelle, de nos jours, on
utilise des piéces d'or accompagnées d'une sommageaht trés importante dans
une enveloppe. A ce sujet, CHOUZOUR écrivait a psoge la dot que : la dot
proprement dite-le mahari c’est ce que donne leimaréchange de la femme qu'il
recoit. Selon I'islam la dot (techniquement, pludt« douaire » de I'époux, mais
terme est traduit localement en francais par le rmaiot ») est obligatoirement, et
peut consister en n'importe quel objet : or, argeartimal, terrain, meuble, maison,
vétement tout ce qui est en principe monnayable. chadition prophétique révele
gue Mahomet suggéra a un individu d’'une extréme/gedé, qui n’avait strictement
rien a donner, a réciter quelques versets du Caammettant dans cette récitation
I'intention de l'utiliser comme mabhari. Aux yeux t# religion musulmane, la
véritable dot c’est I'or ou I'argent, de valeur péa symbolique donné par le fiancé
lors d’'une cérémonie tres discrete, exécutee esgmee d’'un cadi (le umbiziwa).

C’est |a la véritable consécration du mariage »

Mais ne serait-il pas mieux de nous poser la queste savoir si cette étape

du Zindru ne constitue pas un autre aspect de la dot ?dgeht qu’'on dépense au

! Sultan CHOUZOUR, Le pouvoir de I'honneur : orgaation sociale & Ngazidja (la Grande-Comore), p.
192.
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cours de cette phase, ainsi que les biens meuépessgent largement la somme de

vingt millions.

Aux yeux de la tradition, pour ainsi dire de la wone, la dot c’est ce qui
est remis le matin du jour de I'entrée solennellex@ari dans sa nouvelle demeure.
Elle est confiée a un notable de renom qui la reangbére ou a I'oncle de la jeune
femme. Elle peut s’élever a plus ou a moins d’utioni de francs, agrémentée de

quinze a trente pieces d’grgwun).

L’'argent est scellé dans une enveloppe que le messa un représentant
doit déchiffrer et compter publiguement. Le décamatpour objectif de vérifier
'exactitude de la somme indiquée. A Foumbouni cemdans d’autres villes
qguelques fois, la somme rendue publique ne correspas au montant exact a
I'intérieur de 'enveloppe. C’est pour cette raispre le décompte de I'argent se fait
en public. Seulement, dans les mariages arrariggspeut que les deux familles se
mettent d’accord pour ne pas ouvrir I'enveloppe, faisant croire a la foule
gu’elles ont entierement confiance l'une enverwutfa C'est une mascarade
traditionnelle et coutumiére relative au grand agei; cela est trés fréquent a

Foumbouni.

Notons que cette étape qu’est la dot a lieu un diatm@ matin, a partir de
onze heures. On dépense de un a deux millions. cedaitdépend des moyens de la
famille du marié. Justement, c’est apres avoir tagot que la famille de la mariée

organise a son tour une étape appkisieima ya Zindru

[1.1°-HISHIMA YA ZINDRU

Tout de suite apres la dot qui a lieu chez la reat&hishimaest organisé.
Mais précisons ici que lors de la cérémonie lida dot, c’est la famille du marié
qui fait d’abord le déplacement et finance les déps. C’est la raison pour laquelle
la famille de la mariée doit immédiatement répondf@est une riposte

traditionnelle et immédiate.

De ce fait, lehishimaest une réponse directe de la famille de la jeune

femme a I'égard de la famille de son mari. D'aitigulittéralement, le mot
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« hishima» peut vouloir dire «honorer quelgu’unwuhishimy respecter une
personne. Dans cette optique hishimaau respect de la famille de la mariée, se
veut étre la marque du respect mutuel a I'égard diesx familles ; puisque la
famille du marié a honoré la famille de la mariéel@ envoyant la dot, I'autre lui

répond par Idishima

Le hishima,a Foumbouni, est une étape tres décisive. C’esthange des
biens ; on trouve de nombreux articles, par exerdptecostumes qui peuvent aller
jusqu’au nombre de vingt, deux ou quatre télévisedes parfums, des déodorants,
des rasoirs, des appareils électroménagers telsegm®ulinex, un four a micro-
onde, un réfrigérateur, un frigidaire, etc. Depl®92, ces biens s’accompagnent
d’'une voiture ou d’un autocar (mini-bus). La vodudoit étre de luxe car c’est avant
tout I’'honneur ou le respect que I'on manifest&gdrd de I'autre famille qui est en
jeux. On offre de préférence une voiture de haatarge. En clair, par I'entreprise
de l'automobile le degré du respect qu’on attaahemari se dessine. Ce pourrait
étre un MAZDA. Comme ce fut le cas en 1992, un BMW,Peugeot 607 comme

c’est le cas de nos jours.

Du coup, les articles présentés lorshikhimasont estimés a plus de douze
millions de francs comoriens. A cette somme s’@aégalement le montant de la
voiture qui est estimé a vingt cing millions. Le ment atteint globalement quarante
a cinquante millions. Ce chiffre reflete les démsnassumées par la famille de la

mariée lors dinishima

Cela parait étre un cercle vicieux car aprés amagu lehishima l'autre
famille doit a son tour répliquer. Mais cette foigar I'achat de tous les biens cités
plus haut. La tradition veut que la somme soit Uigglent des biens, mais
malheureusement, cela n'a jamais été le cas. Ckamidle de la mariée dépense
plus gu’elle ne recoit. En général, la famille d&pbux donne un montant qui
s’éléve entre 15 a 20 millions ; ce qui ne constiue la moitié de I'argent dépensé
par l'autre famille. Alors que le montant de latuoé dépasse le colt total des

autres cadeaux.
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Cette étape entraine un mouvement de va et vienivaau de la ville. Ce
mouvement a lieu chez les deux familles. C’est goor, il faut rendre public ce
respect qui oblige a son tour une autre phasealggi ya beyaElle a lieu le méme

jour aubangweni

[1.2°-MAGGI YA BEYA

La Maggi ya beydait partie intégrante des étapes additives dargrdnd
mariage a Foumbouni. Ainsi, il y a encore lieu dgnaler que cette étape se
concentre uniquement a Foumbouni. Elle est orgariséendemain abangweni

apres la priere de I'aprés-midi.

En fait, I'esprit de lanaggi ya beyaonsiste a informer de I'événement les
hommes de la méme promotion que le marié. En aautermes, la cérémonie

concerne le groupe traditionnel du marié.

S’agissant de la festivité, elle est égalementrasspar la famille de la
mariée en I'honneur de leur futur beau-gendre. iAlas femmes qui appartiennent
au méme groupe traditionnel que la mére de la dutnariée se regroupent pour
emporter les articles, arrangés dans des plat&ami ces articles, on trouve des
bonbons, des biscuits, accompagnés de toute sheissons tels que les coca-cola
fabriqués en Afrique du Sud, des cannettes de ci®oua, etc. Une chose doit
retenir notre attention : toutes les boissons gseptésentées sauf les boissons
alcooliques. L’'absence des boissons alcooliséegusstiée par le fait que les
Comoriens sont des musulmans. En effet, la religmasulmane interdit la

consommation de boissons alcooliques.

Une fois arrivées atbangweni les femmes accueillies par les hommes,
déposent ces boissons. Un dignitaire de la fardillenarié prend la parole pour les
remercier. En méme temps, une enveloppe contemensamme d’argent leur est
attribuée. La somme qui se trouve a l'intérieud’developpe s’éleve de cing cent
mille & un million de francs comoriens. Cela oblige deux familles a faire une

courte pause qui prendra fin le lendemain aprés+{moidr leShiléo Sho bangweni
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[1.2.10-SHILEO SHO BANGWENI

Le Shiléo Sho bangwefait partie des rares étapes que I'on retrouve ¢an
aadg mis a part a Foumbouni. Les Foumbouniens ont sawrs le temps, crée
des étapes qui pour eux embellissent le grand garki la beauté, la chaleur et la
convivialité sont préservées dans ces multiplepestal’inconvénient est que les

familles s’appauvrissent juste pour une questitroiheur.

En fait, le Shiléo Sho bangwemist un rajout aaadadans cette ville. Le
mot shiléorenvoie a une sorte de tabac traditionnel quptéeravis, est consommé
davantage par les Indiens. C’est une feuille gae hache ; au bout d’'un certain
temps, elle rougit la langue et les levres. C'esigine du motShiléa De ce fait, le
aadaqui est une tradition, ne veut en aucune manigoérdes autres traditions. Au
contraire, il les choisit et les réactualise enr leanférant une autre dimension

symbolique.

Quant a la cérémonie, elle est aussi organisééapgamille de la mariée.
Contrairement amaggi ya beyau I'on ne retrouve que des boissons, dans cette
étape, ce sont plutdt les cigarettes qui domin&oparavant, leShiléo était tres
prise, mais a cause de l'occidentalisation de itE$amentalités africaines, en
'occurrence comoriennes, les hommes se tournend @ consommation de

cigarettes occidentales plutét qu'ahiléoqui semble étre démodé.

Mais cette cérémonie continue a étre célébrée gualbesprit duShiléa
Dans ce cas, on trouve des cigarettes telles qyal RBenson, Marlboro, le tabac
traditionnel de fabrication comorienne (ce qu’orsigée en Malagasy paaraky
gasy. Une chose étonne, a part ces cigarettes, omgrégalement des chaussures.
Les dépenses sont estimées a deux cent cinqualfee fmancs a cing cent milles
francs comoriens. A la fin, les femmes qui vonttpoces articles recevront a leur
tour une somme allant de cinquante a cent millaeck comoriens qui est en
quelque sorte la contre partie. Lorsque cette étgpaéalisée, on attend jusqu’au

dimanche suivant pour I&4bé za Karamu
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I-MBE ZA KARAMU

Etymologiquement, le mot mbé» dans le parler grande-comorien signifie
en francais « bceuf ». Cette cérémonie a pour biadefier des boeufs. C’est ce
gue BLANCHY appelle « partage des boeufs ».

En effet, étant donné que nous sommes dans ldidradiricaine, il y a une
culture du sacrifice du beeuf. C’est pour dire gaesdla plupart des cérémonies de

ce genre, il y a une nécessité d’égorger un ouquits bceufs.

Le beceuf a une valeur particuliére et les Africansgénéral accordent une

certaine sacralité a cet animal.

Aux Comores comme a la Grande-Comore et a Foumpleiaadane peut
se réaliser sans que I'on se partage des boeufs, Apres Ie&Shiléo Sho bangweni
le pére doit préparer lesbe za karamuEn clair, le pere doit acheter des beeufs, en
général entre sept a quinze et cela en fonctiosedemoyens. lls sont présentés un
dimanche matin a neuf heures. C’est une cérémao¥seattendue par les jeunes qui

courent aprés ces beceufs.

Le but de cette manifestation est aussi de présdate bceufs a la
population. Ensuite, il appartient aux différentsugpes traditionnels de les egorger.

Autrement-dit, c’est la famille du futur gendre glait assurer le partage des bceufs.

Lors du partage, une partie des boeufs est destife@éamille de la mariée.
Toujours est-il qu'une grande partie des bceufscessommeée par la famille du
futur beau gendre. Cependant, la famille de la éearecoit une somme d’argent
avoisinant les 400.000 KMF. Cela montre la distorsau niveau des dépenses
puisque cette somme ne correspond pas au montruiéa permis a I'achat des
bceufs. Aux Comores, un bceuf colte entre cing cesixacent mille francs
comoriens. Cette somme est donc multipliée par gasul5 pour obtenir le colt de

revient global de I'achat des boeufs.

Par ailleurs, au méme moment ou le partage dessbeeeffectuer, les
femmes organisent dans le foyer le plus procheutre Eelemama mais cette fois-

ci appelélelemama ya ZindruC’est presque la méme chose que celui que nous
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avons expliqué plus haut (chapitre II, 111.1). Mai&st tout juste une terminologie
différente insistant davantage sur le degré dap@tduaada Le premier se trouve
dans la premiére phase, alors que le second deapd’ intermédiaire. Cela montre
que I'on approche de la phase finale du grand meri€ependant, entre I'étape
intermédiaire et la fin du grand mariage peut seiger un écart de plus de dix ans.
Autrement-dit, il faut attendre entre dix ou quinaes apres avoir réalisé la
premiere étape pour pouvoir parachever la phaatefiluaada Et paradoxalement,
malgré toutes ces dépenses, tous ces efforts digebade dons et de contre-dons,
le couple ne peut pas encore s’unir. Il doit attenld réalisation de la derniére

phase dwadaque nous avons intitulée la fin du grand mariage.
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CHAPITRE IV°-LA FIN DU GRAND MARIAGE

Ce chapitre a pour objectif principal de mettreexergue les dernieres
étapes dwadatel gu'il a été célébré auparavant. Et comme d@awens souligné
plus haut, cette étape et la précédente sont démémat séparées par une période
allant de dix a quinze ans. Ce délai permet nomes®nt aux deux familles de
souffler financierement a cause de 'étape prédédanais aussi de se préparer
pour I'étape suivante qui est celle qui caractéasen duaada Notons également
qgue ce délai fait apparaitre d’autres séquelldsstejue I'age et le changement de

partenaire au niveau du couple.

Avec l'age, lebouana haroussfle mari€) qui avait par exemple débuté le
aadaa l'age de trente ans atteint les 60 a 70 an$a Etariée qui n’était qu'une
mineure ou une adolescente pour la plupart du tempsint la quarantaine et
parfois la cinquantaine en sens que, ce qui impoitst la réalisation, le

parachevement daada

Dans cette optique, une fois que les moyens fieasn&ont réunis, la fin du
aadadébute par uMadijilissi qui a lieu un jeudi soir aprés la priere de la al-
isha).
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[°>-MADJILISSI

Le Madjilissi est la cérémonie d'ouverture de la derniére ligratel du
aada En d'autres termes, il constitue la phase imtié¢ la fin du grand mariage.
C’est une cérémonie a la fois traditionnelle eigrelse. Il est en effet traditionnel
parce que c’est dans le grand mariage que l'ostasaisa célébration. Ensuite, on
dit qu’'il est religieux parce que le contenu etspat méme duMadjilissi sont

purement religieux.

Lorsgu’on pose la question a ceux qui fonMadjilissi, la réponse est qu'il
n'est pas interdit de prier Dieu dans toute adivAutrement-dit, parce qu’elles
sont en train de réaliser kadg les deux familles demandent alors soutien et

bénédiction auprés de Dieu que les musulmans app&liah.

Quant a l'activité elle-méme, elle est organiséelpdamille du marié. Elle
a lieu dans une place publique dans la ville. ArRbouni, elle est effectuée dans
I'un des deux foyersMramboiniou Mrawadjoy. L’apres-midi, entre 17 heures et
18 heures, les membres de la famille du marié doieeranger les sachets des
invités et des non-invités. A l'intérieur d’'un sathil doit y avoir des bonbons (5 a
10), deux paquets de biscuits, deux cannettes gFaintcoca cola). En fait, le
nombre de sachets doit tourner autour de trois aegtiatre cent, s’il 'y a pas
beaucoup d’invités. Dans le cas contraire, c’eednuit cents et neuf cents sachets

gu’il faut prévoir pour accueillir les participardda cérémonie.

Une fois la préparation terminée et que I'heurevastout le monde se rend
a I'endroit. La cérémonie débute par la lectureCdwan, en I'occurrence la lecture
du chapitre introductif. Ensuite, I'école coraniquwitée commence a chanter
guelques chansons arabes, puis comoriennes. Beguent Allah et Mahomet qui

est le messager de Dieu selon la croyance musulmane

Lorsqu’ils terminent, un notable désigné comme @spntant de la famille
fait les éloges du mariage, la nécessitéviadjilissi, et pour terminer, il annonce

que les deux familles, sous-entendu le couple, sontrain de parachever le
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mariage. A la fin de son discours, on reprend wrteeachanson. Cette fois-ci, le
mari, entouré des « hommes complets » de diffésecabégories, c’'est-a-dire des
hommes plus agés que lui, parfoisde son age ; daesefaisant le tour du lieu.

Mais précisons ici que le lieu est toujours arraegéonction des catégories socio-
traditionnelles de chaque invité. En d’autres texymrle devant est arrangé pour
accuelllir et recevoir les « notableswafdruwadzimp alors que les « enfants du

village » (vanamdj) doivent s’asseoir derriére.

D’ailleurs, cette distinction traditionnelle estrpge directement grace au
mode vestimentaire des notables, c’est-a-dirddeshtl. Le bouchtia la Grande-
Comore colte trop cher, puisqu’un seul costume gteindre entre 600 a 700.000
KMF, soit 17.000.000 FMG. Autrement-dit, louchti fait partie des distinctions

honorifiques d’'un homme complet.

Cependant, puisque le marié n’est pas encore datmnditivement chez sa

femme duaada il ne peut pas le porter.

En fait, et pour revenir a notre réflexion, lorsqaechanson se termine, le
marié et son cortége s’assoient. C'est la qu’'umidemreprésentant de la famille
prend la parole, remercie les invités et les paditts ainsi que toutes les personnes
qui ont pris part a la cérémonie. Tout le mondeEipite alors pour retourner
chez eux, car c’est le lendemain soir, a la mémeeheau méme endroit, que doit
avoir lieu le Diner. CHOUZOUR a écrit a propos khadjilissi en ces termes :
« Rappelons que le Madjilissi est une cérémonie degenpar le fiancé. Il s'agit
d’'une cérémonie religieuse propitiatoire annoncee poie d’affiches apposées
dans les mosquées. Cette cérémonie jadis simptel @ejourd’hui un relief tout
particulier a cause de sa double vocation coutumier religieuse. C’est I'une des
rares cérémonies ou toutes les catégories sociesent se retrouver et ou les
lettrés peuvent occuper une position protocolawssa éminente que celle réservée

aux grands notables’.

! C’est une estime traditionnelle que porte un rietidrs de sa entrée officielle chez sa femme. Seesl
notables ou hommes complets sont autorisés a féar @ola Grande-Comore et & Foumbouni. Sinon bn es
exposé a des sanctions coutumieres.

2 Sultan CHOUZOUR, Le pouvoir de I'honneur, orgatisasociale & Ngazidja (Grande-Comore), page
179.
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Autrement-dit, au cours diadijilissi, les cheikhs prennent des places
privilégiées, méme s’ils n'ont pas fait &&adg car les notables ont besoin d’eux

pour leur connaissance en matiére de philosophigenese.

[.1°-DINER

L'usage en frangais du mot diner veut dire premelnepas du soir. Ainsi,
les Comores, anciennes colonie francaise, a en@ruette expression du
colonisateur. Cela veut dire que le diner tel qu’anlise dans le jargon grande-
comorien, surtout au sens coutumier du terme, désign grand festin organisé le

soir. En général, il a lieu souvent soit le jeunlr,ssoit le vendredi soir.

Il est organisé par la famille du marié. Le dinerderoule dans une place
publique, en plein air, car c’est un événement e’grande importance. On y recoit
non seulement les hommes complets, mais aussntasts du village. Il n'y a pas
que les villageois parmi les invités mais il y alégnent d’autres personnalités tres

importantes venant des autres coins du pays.

Autrefois, le diner est assimilé aduach» qui semble renvoyer a la méme
chose, seulement, cdunch» est un mot anglais, alors que le « diner » eshat

francais.

En effet, les invités sont conviés a participerlach par l'intermédiaire
d'une carte d’invitation. C’'est une occasion poaffarmir ses connaissances,
puisque les amis du marié doivent tous normalersenietrouver a la cérémonie,

sauf en cas d’oubli ; I'oubli est ici inexcusable.

S’agissant du diner en question, il a lieu aprépriare du soir. Tout le
monde doit se précipiter pour se rendre a I'endindiiqué car il y a risque de ne pas
pouvoir trouver une place. Une fois quebl@naharoussi(le mari€) arrive sur le
lieu, un représentant de la famille, dans un disctnés bref, souligne 'importance
du aadg présente Idoinaharoussau public et donne le signale du début du diner.
Lorsque tout le monde est rassasié, puis qu'iliegtossible de finir le repas
organisé sur place, on remercie la foule en luhagant un bon retour. C’est de

cette maniere que se termine le diner. Nous dewaossi signaler que les voitures
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qui ont ramené les invités pour participer au digeient payées a lI'avance par le
marié. Ensuite, chaque village ou ville invitéeaiegine enveloppe a l'intérieur de
laquelle on lui a attribué une certaine somme. eCdérniere sera partagée entre

ceux qui ont fait le déplacement.

Par ailleurs, lorsque le diner est terminé, laewbnnait une ambiance toute
particuliére, en ce sens qu’elle voit déja un rgueest en train de se réaliser. C'est
pourquoi le vendredi soir, un auti@jaliko est organisé, mais cette fois-ci on

I'appelledjaliko la houwenda dahoni

[1°-DJALIKO LA HOUWENDA DAHONI

D’emblée, nous tenons a préciser que toutes Igeeigui caractérisent ce
dernier chapitre sont celles qui finalisenta@da Elles ont lieu sept jours avant la

limite, c’est-a-dire avant I'entrée dans la maisoptiale (indjia dahon).

En effet, il est vrai qu'il y a déja eu un premigaliko (voir chapitre Il de
la deucieme partie, sous titre 1.3) ; mais c’éteitdjaliko la Zindruqui n’a rien a
voir avec ledjaliko la houwenda dahonCe dernier est différent du premier non au
niveau de la danse, mais surtout dans I'esprit &s@eel on I'aborde. En d’autres
termes, avec le premier, il y a obligatoiremerdifribution d’argent a I'endroit des
différents groupes traditionnels, des amis, des Ionesnde la famille du marié, des

associations et des mosquées, ce qui n'est pas l@vec ce dernier.

Ainsi, nous comprenons que tgaliko la houwenda dahoracquiert son
sens véritable, dans la mesure ou il tient toupkEment a informer la communauté
de la fin du grand mariage du couple, commenceéidajpy a plus d’'une trentaine

d’années.

Nous tenons également a rappeler qu’une fois qdgl#&o a commencé et

qu'’il arrive aubangwenj prend fin la, pour céder la place 8AMBE

[1.1°-SAMBE

Lorsque ledjaliko est terminé, lesambédébute. C'est aussi une danse

traditionnelle survenant tout de suite apredjéiko. Contrairement a ce dernier, le

49



sambéne se déroule pas en deux rangées, mais plutdnh eercle réunissant tous
les participants. Dans le cercle lui-méme, il yree tniérarchie coutumiere qui va
respectueusement des notables aux « enfants dgevil. C’est une danse qui exige
beaucoup de souplesse et de flexibilité, surtoutiaeau de la hanche et des pieds.
Autrement-dit, il faut surtout savoir utiliser lggeds. Parfois, les mains aussi
puisqu’elle exige un rythme collectif, déployantinsg pieds et hanche. Au milieu
de la danse, les femmes qui regardent et assiatémtcérémonie apportent des
chéles lessoou nambawangqu’elles vont offrir au marié. En plus, tous cegux
sont présents a la cérémonie et ont commencé hamdgnariage recoivent une
compagne qui doit impérativement leur offrir le lehduDorossq sinon, l'intéressé
sera mal percu par la foule. De nos jours, lesgsuqui ont des petites amies

s’amusent a recevoir a leur tour leur chale pomoigner leur amour caché.

Lors dusambé les chansons sont soignées pour montrer comeignahd
mariage est quelque chose d’agréable. Parfoighi@ssons critiquent et dissuadent
ironiquement ceux qui sont contre dada et font I'éloge de ses partisans. Nous
nous rappelons la parole d'une chanson chantéegpahanteuses de Foumbouni
qui dit ceci : «@ada ngé djissao bowana nariwatriyé hamou ye maaaada» on
peut la traduire littéralement par leaada est agréable pour les jeunes, rendons

jaloux les détracteurs caada».

Concentrons notre attention sur le role et la retgedu chéale, car dans les
chants, on parle souvent de cela. A Foumbouni, daree connue pour sa voix
douce dit : <hayini ya tso lisiwa wowo katsina hawasa qu’'on peut traduire par
« celui qui n’a pas recu de chale n'a pas deeatitie ». En rapport surtout avec le
«aada», toute personne agee présente lorsatubéet qui n'a pas recu un chale
démontre qu’il n'a pas encore de fiancée pour grmariage. Cela constitue un
scandale ; car en général dans la société comerienrGrande-Comorienne en
particulier et a Foumbouni, un individu n’est pesitivement que s'’il a fait le
aadaou I'a commencé. Ce qui se trouve dans cette t@ehposition fait I'objet des
railleries des enfants du village. Cette critiquee pas pour but de les dénigrer mais

plutdt pour les encourager a décider d’aller datw/oie.
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Par ailleurs, lssambén’est réussi que si trois personnes jouent du ¢amb
et de la cymbale. Ces trois personnes doivent ogcaxe somme d’argent avant le
déebut dusambe sinon elles refusent de jouer. Ainsi, nous devangégiser qu’elles
sont payées deux fois : elles recoivent d’abordsamme pour lejaliko et ensuite

une autre pour lsambé

En un mot, les joueurs de cymbale et de tambounsegoe en une seule
soirée obtenir une somme qui va de soixante quanzent mille francs comoriens.
Et plus ils recoivent de I'argent, plusdambédure et est bien joué. Cette festivité

se termine ainsi, elle doit s’achever entre onzgdwdu soir et minuit.

Enfin, la foule se disperse et les villageois vempréparer pour lwadaha

une danse typiquement féminine qui se déroulenigdmain apres-midi.

[HI°-WADAHA

Le wadahaest une danse réservée aux femmes et aux jellessde la
famille de la mariée, ainsi gu’a son groupe traditiel appel&€hama Elle a lieu le
samedi apres-midi apres la priere. Elle se dérdales la maison de la future

mariée.

En effet, I'histoire montre que cette danse estesmime et qu'elle a été
abandonnée dans certaines localité ; cela n'a pg€ehé les foumbouniens de la

conserver.

Force est de constater que ce sont surtout leapéscde Mahajanga
appelés communémeBabena qui ont donné & cette danse une deuxiéme souffle,
en lui imprimant une petite touche d’érotisme, gelai vaut une grande ferveur de

la part des hommes.

Quant a la danse proprement-dit, elle consistéra famber en cadence et
en alternance, dans un mortishifig, un certain nombre de pilons manipulés avec
dextérité par les danseuses qui, a chaque touratapent et les lancent a leurs

compagnes qui les récuperent a la volée, en un emoent continu.

! Aprés les graves émeutes et le massacre des @GmmaériMahajanga (1977) le gouvernement comorien a
affrété un avion de la compagnie belge SABENA papatrier ses ressortissants. On surnomme cesésgfug
jusqu’a maintenant, Sabena.
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Pendant ce temps, les autres danseuses évolueetadm en se déhanchant
a qui mieux @zinisg. Ces danseuses recoivent a titre de cadeauxwpselllets,
individuellement d’abord, collectivement ensuiten Eautres termes, a la fin du
wadahala famille de la mariée doit attribuer une sommargent aux femmes
appartenant au méme groupe traditionnel que sa fillest pourquoi cette danse
dure jusqu’a la tombée de la nuit, heure a laquedlee doit prendre fin. Ainsi, les
habitants de la ville et les invités n'auront quelques heures pour se rendre au

twarabu

.1°-TWARABU

Le twarabu fait partie des grandes festivités dada Il a lieu le samedi

soir, la veille de 'admission a la raison nuptiale

Selon les érudits de [l'histoire, on retrouve égalema Zanzibar, a
Mombassa et au Yémen du Sud ce mdmwaraby du moins cette danse, surtout
son rythme et sa mélodie. D’ailleurs, les chansmmaoriennes liées altwarabu
ressemblent beaucoup a celles de Zanzibar, carmogsmmes pas sans le savoir
que la culture bantoue a laissé son empreinteasorehtalité comorienne. C’est la
raison pour laquelle on retrouve Tewvarabu a Zanzibar et aux Comores. Le
Twarabu fait également partie des étapes que l'on trougkbcer dans tout

I'archipel.

Auparavant, surtout a la Grande-Comore, les femmeepouvaient pas y
participer. Ces derniéres années, on constate dailplité du mélange hommes-

femmes.

Cette danse commence le samedi a 11 heures diAsairt de se rendre a
la festivité, leboinaharoussile mari€) doit prendre part a un repas orgartisz ta
mariée. Il est accompagné par une quarantainerderpees qui doivent déguster ce
repas avant de se rendre dwarabu. Ce repas s’appelle en langue locale

mfosokaramu

Au méme moment, l'orchestre auquel appartenait kriénse charge

d’aménager et d’arranger la place publique ou wvairaieu la danse. En effet,
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chaque habitant de la ville est supposé appartgnliune ou a lautre des
associations musicales de Foumbouni. Dans le ahefdu sud, il existe deux
associations musicales notammeilzinua wa Foumbour(i’unité de Foumbouni)

d'une part etNgomé Foumboun(La muraille de Foumbouni) d’'autre part. La
premiere association se veut étre une associatioragsemble les foumbouniens,

alors que la seconde se nomme la muraille, le sigdmla ville.

Mais a la fin des années 90, une autre associatimsicale a vu le jour et

rassemble plut6t les jeunes et les intellectudls.Fappelle Ninga des Comores.

Justement, l'une de ces trois associations estgébad’organiser et
d’arranger le lieu ou va se déroulerTievarabu. Pendant la cérémonie, d’autres
associations musicales vont jouer, mais elles Enpa&yées et louées pour assurer la

bonne marche de la festivité. La festivité durejua I'aube.

S’agissant da'warabu proprement-dit, elle a lieu a Foumbouni au terrain
de Basket balle. Des chaises sont arrangées, aiepreang desquelles on trouve
celles desvanaet duboinaharoussiles fils et le marié), ensuite celles des invités

et enfin celles des villageois.

L’association musicale diboinaharoussiouvre la cérémonie. Elle doit
jouer au moins cing & six chansons, précédéesipaaleachuaft. Chaque chanson
est achetée par le marié, sa famille, ses amisi, @ire la famille de la mariée et de
ses proches. C’est pourquoi, quelquefois, une s#aason peut obtenir jusqu’a un

ou deux millions de francs comoriens.

Avant la fin de la prestation de la premiére assam, un neveu ou une
niece du marié doit chanter une chanson qu’il dadien oncle. En général, au lieu
de chanter, le neveu prépare un texte ou un poemest écrit en francais qu'il lit
a I'attention de son oncle.

C’est a ce moment la qu’un notable mandaté pardeénvient présenter le
sabouni(savon). Cette expression désigne le fait de eet&lrpublic le montant

global obtenu par l'association musicale du maA#si, le mandaté qui est

! C’est un avant-godt dwarabudurant lequel les artistes jouent uniquement tfimsents de musique sans
parole.
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généralement un notable doit étre un trés bon wraté fait I'éloge des deux
familles, en l'occurrence la famille du marié. Lgusl a terminé son discours, les
autres associations sont autorisées a assureridinogde la soirée jusqu’au petit

matin.

En effet, ces associations sont payées une foistdehe terminée. Il faut

noter une chose, ces associations jouissent dtamelg réputation.

Il faut dire que pendant tres longtemps, la musigoenorienne s’est
terriblement enfermée sur ce genre, maisaarabu connait une nette évolution,
laissant la voie a d’'autres formes musicalesdejlge le Zook-love et les rythmes

africains.

Du coup, lorsque le dernier orchestre finit de joletwarabu prend fin,
les notables doivent aller se préparer poummigiyo mwana dahonil’entrée

solennelle du marié dans la maison nuptiale).

IV°-HWENDA DAHONI (entrée solennelle du marié a la maison

nuptiale)

Lorsque le grand mariage atteint cette phase, art giee que le long

chemin a été d’ores et déja parcouru puis qu’ieedrrain de tirer a sa fin.

En fait, cette étape est composeée de deux autiesoqu le Zifafa et le
djossa-mindu(lavage des pieds). Nous allons étudier le prenilst-a-dire le

Zifafadans ces moindres détails.

IV.1°-ZIFAFA

C’est une danse en cortege qui conduit le margujasla maison nuptiale.
En d’'autres termes, Bifafa consiste a emmener officiellement le marié a lésam
de sa femme. Rappelons que, jusque-la, le coupé&ertjamais réuni durant toutes

les étapes citées plus haut.

Quant a la cérémonie, le fiancé porte des habéppdirence identique a

ceux que portaient les sultans :

- pagne a franges ;
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- unkandu(robe) de soie brodeé ;

- undjoho ou bushti: manteau de laine, cousu et décoré de fils dior,
turban biyemba, arrangé a la maniere des noblesntn (ki bun Said

c'est-a-dire «a la facon de bun Said, la dynasignante dans ce
pays »).

Seuls les attributs guerriers de la noblessdj@mbiaou poignard recourbé

et leupangaou sabre) sont absents de cette tenue offertia famille de la fiancée.

En fait, pour se rendre a cette cérémonie, le ntieétre accompagné de
sa sceur (déja mariée en grand mariage) et de sa em@adré par deux a cing amis
qui ont déja réalisé leada

En général, le cortéege est beaucoup plus réduitrggport aux autres

corteges dwmada Cela est du au fait que seuls les notables dbiv@articiper. lls

doivent étre habillés de leurs costumes distincfii®mmes complets.
A rythme lent, le cortége avance petit a petit ji&da maison nuptiale.

Auparavant, un des animateurs de la cérémonie gugme le fiancé ainsi
que sa sceur et sa mere pour un tour d’honneurequipermet de voir toutes les
personnes qui, par leur présence, donnent un genatulier a la cérémonie. Arrivé
devant la maison de la mariée, le cortége s’ari@&vant la porte principale, un
grand lettré psalmodie la formule de I'appel arane. Lorsque I'appel est terminé,
le marié accede a la maison ou il doit immediatangacquitter d'une autre

prestation : celle ddjossa mindylavage des pieds).

IV°.2-DJOSSA-MINDU (Lavage des pieds)

Il consiste en un don d’environ 5 a 10 millions descs au profit de la
famille de I'épouse. L’acte de laver effectiveméad pieds du nouveau marié est
tombé dans les oubliettes. Seul son aspect finaeseresté. A Foumbouni, le

djossa -mindwest une des étapes les plus attenduesada
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V°-LES NEUF JOURS QUI SUIVENT LE GRAND MARIAGE

Quelgues heures aprés avoir envoyé publiguememtjodgesa mindu le
boinaharoussirentre définitivement chez sa femme. A partir @e ncoment, le
mariage en tant que tel devient effectif, puisqd@vient le véritable mari de sa

femme selon la coutume comorienne.

En effet, dés ce dimanche a midi, des repas sgain@es chez la mariée.
Ce sont ces repas qui rythment 'ambiance au seifadite famille et dureront

pendant neuf jours. Compte tenu de leur importalocmée a ces repas.

Trois repas sont organisés chaque jour a la maigptiale : le matin a midi
et le soir. Pour ce qui concerne le repas du mdtest organisé en deux étapes
d’abord celle desvandruwadzimaet ensuite celle desanamdji A vrai dire, tous
les matins, la famille offre du thé aux invités. @& est accompagné tout
naturellement de différentes sortes de gateaux lguenaison nuptiale a eu

I'amabilité de préparer.

Lors du repas du midi la hiérarchie n’est pas t&ment respectée, il
dépend de la seule volonté du nouveau marié. blietae liste a peu prés de dix a
quinze personnes qui doivent étre informées avheutide du repas. Il appartient a
la famille de la mariée d’accomplir cette tachdlecd’informer les invités dans les
meilleurs délais possibles. En général, le repapgse aux invités consiste en
bananes vertes au coco, accompagneés soit de pgissiinde viande. Et en parlant
de la viande, une chose doit retenir notre attantedest que durant toutes ces
festivités, la famille de la mariée doit égorgeit des boeufs, soit des boucs ; elle ne
doit en aucun cas s’approvisionner a la bouch&iest un honneur pour la famille
de la mariée que d’égorger le maximum de bceufe ébdcs pour donner un éclat

particulier a la cérémonie.

Enfin, s’agissant du repas du soir, la famille @sp du riz. Il sera
accompagné de differentes sortes de sauces. @uvetpar exemple du lait caillé,

du miel a canne, ainsi que du matabac au coco.
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Du coup, chaque jour apres I'entrée solennelle duiéndans la maison
nuptiale, ces repas doivent étre obligatoireme@panés avec le maximum de soins
possible. Dans le cas contraire, la maison nupsala pénalisée d’'une sanction
coutumiere appelé&laou C’est aussi une période éprouvante du point de vu
financier et physique pour la mére de la mariégsiajue les autres femmes de son

groupe coutumier.

Une chose étonne, c’est que les femmes du cot@ ohatiée se réjouissent
lorsque le marié, ayant couché avec sa femme, atengu’est vierge. Le mari
proclame publiqguement cet événement et cela fahjdt d’'une féte. C’est pourquoi
il est important de conserver sa virginité. C'estaison pour laquelle nous allons
tout de suite aborder la question de la virgins&cue comme un honneur pour la

jeune mariée.

V.1°-LA VIRGINITE: UN HONNEUR POUR LA JEUNE
MARIEE

La virginité tient une place de choix dans la siEc@omorienne en général
et grande comorienne en particulier. Les Grandeecmms veulent que la femme

préserve sa virginité.

La préservation de la virginité signifie plusieatsoses : elle implique tout
d’abord le respect de sa propre famille. La fanildgt veiller a la sécurité de leur
ainée destinée au grand mariage. La sécurité besit ici question, consiste a faire
en sorte qu’elle ne manque de rien et ne soit @aied de dévier ou de révolter

contre son destin, c’est-a-dire a attendraddatout en conservant sa virginité.

Dans cette optique, sa famille doit, entre autiesses, assurer sa pleine
éducation. Celle-ci vise surtout a I'épargner cntute tentative de fréquenter les
milieux masculins au risque de sombrer dans datisek amoureuses ou sexuelles.
Dans le cas contraire, ce serait une offense arsdlé. D’ailleurs, comme nous
'avons précédemment étudié€, une fille se maridomation de son éducation, de

I'appartenance sociale de sa famille, surtout ésgmvant son corps et sa virginité.
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Aux Comores, I'éducation sexuelle fait partie degets tabous pour des
raisons surtout religieuses. Mais lorsqu’il s’agiéduquer la fille ainée pour
I'épargner des dérives des relations amoureuset Bevenariage, elle est toujours la
bienvenue. Une des personnes que nous avons emciéj@i a voulu rester dans

I'anonymat nous a dit qu’elle a recu ce genre déétion des I'age de huit ans.

Cette éducation visait globalement a lui interdinete relation sexuelle, car

selon elle, faire 'amour avant le grand mariageuesdéshonneur pour la famille.

Du coup, I'éducation que les parents grande-comsridonnent a leurs
filles ainées consiste a leur interdire les refei@amoureuses avant le grand

mariage.

De plus, la virginité est importante, non seulengnir la famille, mais elle
a aussi une valeur particuliere pour le mari. Bfemet a ce dernier d’avoir un lien
fort de confiance avec sa femme. Autrement dilasiemme mariée n’est plus
vierge, elle n’est alors pas digne de confiancda @®ntre que la virginité est le

garant de la confiance pour la femme.

Par ailleurs, la virginité de la mariée est undactd’harmonie sur le plan
sentimental. Cela veut tout simplement dire qu'demme vierge pérennise et
préserve sa relation avec son mari. Elle est déaiteen sécurité. Elle acquiert
également sa liberté, car son mari a totalementiasme en elle. La liberté que
nous évoquons ici est justement celle qui est dida confiance, car la virginité

symbolise en somme 'honnéteté de la mariée aprégitannées d’abstinence.

Enfin, compte tenu des différentes significationgcuelles elle renvoie la
virginité, elle est en un mot I'image de la femm@si, une femme qui a su garder
sa virginité devient I'exemple type de toutes lded dans le village. Elle est le

modele a suivre et constitue la figure emblématap& la société doit s’'inspirer.

Dans ce méme ordre d’idées, lorsqu’on constatelajumeariée est vierge,
une petite cérémonie est organisée en sa faveweff&n le mari laisse exprés une

petite frange de tissu blanc dans leur lit. Au mobwa ils font 'amour, le sang de
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la défloraison coule et tache le tissu ; ce dersggvira, le lendemain, de preuve de

la virginité de la femme.

De tres bon matin, le mari amene ce morceau da #@issa famille et
annonce la nouvelle. Immédiatement, sa sceur etese, r@iNsi que les femmes de
son groupe traditionnel, parfois accompagnées des l@oisines, amenent une
somme d’argent et des piéces d’or en se rendamntn@aison nuptiale. La soceur du
marié octroie des plaques et des bijoux d’or adaiée. Tout cela montre le respect

ainsi que la confiance que la femme a su leur decor

Cette officialisation de l'union du couple s’étaatre le troisieme et le
sixieme jour apres I'entrée solennelle du mari@ anhison nuptiale. Les activités
qguotidiennes a savoir les repas organisés SontéEssen permanence jusqu’au

neuviéme jour au cours duquel il va y avoir uneeaptestation : leatswashenda

IV°-NTSWASHENDA

Etymologiquement, le mattswashendast formé a partir de deux mots :
«ntsiho» qui veut dire «jour » d'une part, etskenda» qui signifie « neuf »
d’autre part. En d’autres termes, ce mot signiéeneuviéme jour apres l'entrée

solennelle du marié a la maison nuptiale.

En effet, le neuvieme jour fait surtout allusiorxalifférentes activités qui
se sont déroulées a la maison nuptiale jusqu’aamtime suivant. Il va mettre fin

aux étapes suivies durant les deux dernieres semgin I'ont précéde.

En fait, le mari arrive au terme des différentedesodes cadeaux qu’il a
offerts. Cette fois-ci, comme c’est la fin &iadg les cadeaux sont destinés en
particulier a la mere de la mariée, a son péresi gim'a la mariée elle-méme. Ces
cadeaux sont constitués surtout de différentesesattarticles et de tissus. A ce
propos, CHOUZOUR a écrit : Au neuvieme jour, une autre dotation est portée
chez la jeune épouse. Elle consiste a fournir decaérniere, a sa mere et a son
pere toute une seérie de présents comprenant dessfisddes chaussures, des
nécessaires de toilettes, adaptés a chacun. Pépolise, ce sera une cinquantaine,

voire une centaine d'etoffes, de lingerie, des prsdde beauté (savon, rouge a
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levres, vernis, talc, brosses a dents, dentifriegs,). Pour le pére, ce seront des
chaussures de cérémonies, des tissus pour la c¢mmfedes nkandu, des bonnets
(kofia)et méme des pagnes.... A la belle-mére seervés des tissus prestigieux
(sahare, subaiya, mikumiya hariri). Ce sont ceen&nts qu’elle peut désormais

arborer dans les cérémonies coutumiéres et tradfitidles»'.

En outre, une fois que tous ces biens sont aravidasmaison nuptiale, un
mandataire de la famille fait un discours de fin aada Il recoit des billets
d’argent, parfois des pieces d’or, a titre de régoemnse pour son €loquence. Il remet
ensuite une somme d’argent dans une enveloppe aojuifaire I'objet d'un
décompte public, car cela permet d’éviter les esret la méfiance du public en ce
qui concerne le montant indiqué. Apres cela, unarteopriere est prononcee et

guelques minutes apres, la foule se disperse.

C’est ainsi que s’achéve véritablement le grandagarGrande-Comoriens
de Foumbouni. Ainsi, le couple a réalisé le réveaadge une vie pendant plusieurs
décennies. Le marié deviemdiddrumdzima(notable). Il n’est plus umnamdiji
(enfant du village). Autrement-dit, c’est grace grand-mariage qu'il acquiert le
statut d’adulte et qu'a partir de ce moment, il as#iorisé a prendre la parole dans

les places publiques, donc dans la sociéte.

Cependant, pour accéder a la classenfldsarahandgles sept premiers), il

doit accomplir une autre prestation appetediho.

VII°- MALIHO

En fait, leMaliho n’est pas forcément obligatoire dansémla En d’autres
termes, c’est une étape facultative qui dépendfaisades moyens du marié, ainsi
que de ses ambitions. Cette étape dépend de k& walohté du marié qui peut ne

pas le faire.

Force est de constater que s'il réalisenbdihg le marié est classé parmi les

sept premiers notables de la vile méme s’ils sphis de sept personnes.

! Sultan CHOUZOUR te pouvoir de I'honneur, organisation sociale & Nigga (Grande-Comore) &ye
193.
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L'important est de comprendre qu'a partir du momeatil I'a réalisé, il figure

parmi les notables hautement respectés danséda vill

S’agissant dumaliho proprement-dit, le marié met a la disposition du
groupe traditionnel de son beau-pére un bceuf acagngd’'argent liquide d'une

valeur de 500 a 1.000.000 de francs comoriens.

Aprés cela, il devient un notable gradé puisqu’ilad le maliho. Ainsi,
s’achévent toutes les étapes du mariage coutumier lgs Grand-Comoriens

appellentaada

De nos jours, le grand mariage devient une questssentielle dans la
société grande comorienne surtout a Foumbouni @ieeMne opposition entre les

traditionalistes et les conservateurs.
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TROISIEME PARTIE

ESSAI D'INTERPRETATION
PHILOSOPHIQUE
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CHAPITRE | — CONFLIT ENTRE TRADITIONNALISTES ET
PROGRESSISTES

I°-LES TRADITIONNALISTES

Certes, l'usage du mot « traditionalistes » renvpies a l'idée d'une
doctrine, a une certaine idéologie qu’a un simptelei du concept. Ce qui est
d'autant plus normal puisqu’il s'agit ici de désggntoutes les personnes qui
s’attachent fermement a la tradition. En d’autresmes, par rapport au grand
mariage, les traditionalistes sont ceux qui s’apt a respecter la coutume, voire
a y ajouter certaines étapes s'il le faut, et gdaler telle qu’elle leur a été laissée

par les ancétres.

Dans cette perspective, nous pouvons comprendrés quont pas a
retrancher les étapes, ni a la modifier dans ce s@ncela consisterait a les
restreindre. De ce fait, le traditionaliste peualégment étre défini comme celui qui
conserve la tradition et la coutume. D’ou I'appifica a son égard du concept de

conservateur.
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Selon les conservateurs, il faut sauvegarder lauooel parce qu’elle
constitue leur propre identité. Autrement-dit, lea@de-Comorien en particulier,
d’ailleurs comme le Comorien en général, se disenges autres sociétés par le
aada C’est un systéeme de valeurs accepté, choisigsaCbmoriens. C’est la raison

pour laquelle il leur revient de plein droit de server de maniére intacte.

De plus, cette coutume a vu le jour lorsque les @@ns vivaient sous
'occupation et la domination des Francais. Enrgclaiest surtout au cours de
I'époque coloniale qu'elle s’est miraculeusementetigppée. Elle a permis aux
Comoriens occupés, dominés, exploités et maltraigdsles colons de réinventer

quelques repéres leur permettant de souffler faeerdriste sort.

Les érudits de l'histoire affirment que c’est pemdk fin du XIXe, et le
début du XXe siécle que les Comores ont été caesipar les Francais Ainsi, les
colons, qui occupaient les terrains agricoles,ittd'impot, se trouvaient face a un
peuple qui malgré sa souffrance, continue a trolagpie de vivre grace a ses
valeurs socio-traditionnelles. A ce propos, Saiddahim écrit : «mpuissants
devant la force militaire des Francais, les Comosese résignerent bon gré mal
gré a leur sort. Ecartés des affaires du payssdseplierent sur leurs traditions en
les renforcant en signe de prestatign

A travers cette réflexion nous comprenons bien dgemhke aadaa joué un
réle central dans la vie des Comoriens. Il a peaniss derniers de s’unir pour faire
face aux colons. En d’autres termes, la coutumaides Comoriens, une unité
nécessaire qui a, a son tour, ouvert la voie @stathilisation du systeme colonial,
car les colons avaient tout naturellement commesdev« diviser pour mieux

régner ».

Or, le grand mariage visait la procédure inverseonsistait a unir et a

consolider la solidarité de tous les Comoriens foeBlancs colonisateurs.

Par ailleurs, I'idée de conserver &adatel qu'il a été célébré par les
anciens n'a pas ses origines dans le simple faiofgue. Elle a une nature

purement organisationnelle et sociale. Autrementdds conservateurs refusent

! Said ABDOURAHIM,Mariage a Ngazidja, fondement d’un pouygiages 163-164.
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d’effacer leurs dettes a I'égard des réformateuesaada tel que nous Il'avions
défini au départ est avant tout une question deboemsement de dette déja
contractée. La structure sociale comorienne enrgbémé grande-comorienne en
particulier, fait que dans le cadre de son insersociale, I'individu se trouve
endetté par ci et par la. C’est la raison pour ddiquil doit colte que codlte faire le
aada afin de rembourser ses dettes. C'est ce qu’a wieSaid Abdourahim qui
écrit : «C’est pourquoi a Ngazidja [la Grande-Comore] on dise marier selon le

aada, c’est payer sa dette envers la société (Hatile aada, ouliva deni".

Mais le grand mariage n’était pas, ce n’est pascglee Toujours en rapport
avec le milieu naturel et les contraintes économsguaette institution constituait un
enorme potentiel de solidarité au service de Riitli et de la société. C'est ce que
disait pertinemment DAMIR Ben Ali qui écrit que lerémonies du grand
mariage : «€taient congcues a l'origine pour alléger la chardes familles par le
travail fourni par les membres des associationstamieres et pour préparer les

conditions d’existence, les meilleures possiblag fménages.

Aujourd’hui, on peut remarquer que la plupart degpés ou des rites du
grand mariage revétent un caractere ou un aspectogtque. Ce qui, d’'une
certaine maniere, vide le sens et le contenaatia Par exemple, nous ne sommes
pas sans le savoir que dans I'ancien temps, leauxade champ étaient assurés par
les membres des familles liés par le grand mariagérement-dit, le pere de la
future mariée et les membres de sa famille doipenter leur soutien a leur beau

gendre.

Cependant, cela n'a pas empéché la société modernvider leaada de
son sens et de son contenu pour ne le revétir quree dlimension purement et

simplement économique.

Au-dela de ces réflexions qui essaient de découesirressorts les plus
profonds qui sous-entendent cette institution, sfula coutume comorienne, on

peut avancer sans grand risque de se tromper djeeccest aussi et avant tout

! Said ABDOURAHIM, Mariagel Ngazidja, fondement d’un pouvopages 218-219.
? Damir BEN ALI, 1977.
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I'expression d’'un idéal de vie fondé sur la conziie, la féte, la joie de vivre et
repose sur le sens de I'honneur et que rien en addcher. C'est la vivante
expression d'une philosophie de générosité, d’haki@ et d’empathie, et pour
laquelle la vraie et la seule richesse, c’est ¢hasse partagée. Et dans le méme
sens, Eugene Régis MANGALAZA écrit qu:uae société se distingue des autres
non pas tant par le mécanisme du cumul des sigiets ou symboliques, de la
course & la différence, mais surtout dans la manige les gérer collectivemesit

C’est une conclusion que tous les Grande-Comoriersont pas loin de partager.

Encore faudra-t-il insister sur le fait que le synebdirect duaada c’est
I’honneur. Ce dernier permet a tout individu ayegdlisé leaada d’accéder a un
statut d’égalité a un méme rang socio-traditioriqed ses prédécesseurs, ainsi que
ses successeurs. Autrement-ditasela établit I'égalité sur le plan traditionnel, car
apres tout, l'individu aura réalisé son désir, Aind certaine maniere, son bonheur

tant attendu, apres tant d'années d’efforts etatiemces.

Pour mieux comprendre la position des traditiobedis nous avons jugé
utile de rapporter dans le présent travail uneethegiétes que nous avons effectuées

sur terrain :

Enquéte faite le 02/05/08 a Foumbouni chez MadarséNGANI Hadia,
mére de famille (3 fils), femme mariée selon la tome, partisane des

conservatrices.

Question: Pourquoi vous faites partie de ceux ou cellasqutiennent les
Anti-Katiba ?

Réponse Mes parents, en particulier ma mére/Assti-Katiba alors je suis
obligée d’étreAnti-Katiba Autrement dit, la tradition veut que je ne m’'opp@as a
ma mere. Le respect de nos parents est importast, la raison pour laquelle je

soutiens leurs opinions traditionnelles.

Question: Que signifie exactement le manti-Katiba et quels sont ses

objectifs ?

! Eugéne Régis MANGALAZA, Colloque internationalarfille et parentalité réles et fonctions 16, 17, 18
Novebre 2005, page 10.
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Réponse L’expressionAnti-Katiba regroupe toutes les personnes qui ne
souhaitent pas réduire &&ada Elles ne veulent pas réduire les étapesatig ni
méme le déminuer en terme de codt financier. E@gaitent, contrairement aux
aspiraitons dukatiba, le célébrer tel qu'il a été célébré par les Ansid.a tradition

est vivante lorsqu’on imite les ancétres.

Question Ne serait-il pas mieux de réduire les étapeaatiapour pouvoir

alléger les charges financieres au niveau desl&sl

Réponses Il ne s’agit pas de supprimer les étapesadda pour pouvoir
l'alléger. Au contraire, I'esprit deAnti-Katiba veut que I'on conserve toutes les
étapes, en réduisant leur colt en teme financred'&utres termes, la réduction du
aadadoit se faire au niveau des montants attribuésagueh étape et non réduire les
étapes. Leaada se fait toujours en fonction des moyens financiéeschaque

couple, de chaque personne et de chaque famille.

Question: Quelle signification attribuez-vous a l'actuendlit portant sur
la tradition, et opposatatiba et Anti-Katiba?

Réponse Je pense que ce conflit a eu pour conséquendwitaon de la
ville de Foumbouni. Cela est déplorable, car aviantjlle était solidaire, unie ; ce
qui n'est pas le cas en ce moment-ci. Par exeraplgaravant, les membres de la
ville étaient unis par l'amitié car ils partagedida méme espace vital. Avec
I'arrivée duKatiba, ils sont totalement séparés parce qu'ils ne gartaplus les
mémes opinions traditionnelles et coutumieresKhtba va parfois jusqu’a diviser

des familles entieres.

En plus, on nous a toujours dit que la réductionadda permettrait de
développer la ville, ce qui n’est pas le cas depquisn a appliqué l&atiba 1l était
question de réduire les colts financiers et lgseSt@ada mais on n’a jamais pensé
au développement de la ville. Nous avons pensé Igisgu’'on a parlé du
développement de la ville, il allait y avoir octrde fonds qui lui serait destiné a
chaque célébration, ce qui est tout a fait le ear@rpar rapport aux promesses
gu'on nous a donné. En un mot, la réductionadda permet simplement de le

réaliser et non de penser au développement dédalei Foumbouni.
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Question: Quels sont les solutions et conseils que nooe@z donner
aux jeunes face a cette tradition qui est en pleig&tion, dans un monde tourné

beaucoup plus vers I'économie ?

Réponse Certes, il est clair que certaines étapes doiegr supprimées et
d’autres allégées en termes de codt financieracgumoi bon dépenser 10.000.000

RMF dans une étape que I'on peut réaliser ave2.0@0.000 KMF au maximum.

Nous invitons enfin les partisans de chaque teralanoe plus refuser de
participer a la célébration caadade I'une ou l'autre tendance, car apres tout, nous

sommes tous des Foumbouniens.

[I.1°-LE GRAND MARIAGE COMME DESIR OU BONHEUR

Appliquer le rite du grand mariage aux notions ésirdet de bonheur, c’est
avant tout tenter d’interpréter la mentalité grandeorienne. Autrement-dit, ces
deux notions nous permettront de mieux appréhdedgthme de vie des Grande-
comoriens, car si on I'analyse un peu plus en prddor, nous remarquerons que
I'individu vit et ne vit que pour/et par le grandarrage. C’est la raison pour laquelle
nous tenons a expliquer ce rite comme désir danpremier temps, et dans un
second comme bonheur. Nous constatons quade fait le bonheur du citoyen

grande-comorien.

En effet, le désir est la recherche d’'un objet e imagine ou que I'on
sait étre source de satisfaction. Dans ce serdgde est donc accompagné d’une
souffrance, d’'un sentiment de manque ou de primati@est ce que I'on retrouve
chez les Comoriens en général, et les Grande-Cen®an particulier, a travers le

grand mariage.

En fait, tout Grande-Comorien normalement constimy@nt atteint I'age
normal et disposant des facultés de réfléchir, gpens grand mariage. Il pense y
adhérer ou le réfuter, ce qui n'est pas fréqueidstGlans cette optique que nous
pouvons dire que le grand mariage devient un désimieux encore un objet du

désir.
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Comme le Grande-Comorien vit et évolue dans ungoou le rythme de
vie est animé par laadg il accepte alors d’évoluer au sein de ces valeurs
particulier ce rite. Ainsi, les personnes agees,jéeines et les plus jeunes sont

imbibés dans cette culture volontairement acceptée

Par exemple, I'enfant du village désire faireal@da parce qu’il a vu un
autre enfant du village comme lui le réaliser. Auatent-dit, son seul désir c’est

d’effectuer le grand-mariage comme l'autre.

Mais paradoxalement, au moment de la réalisatidignéant du village »
ne ressent pas uniquement le besoin d’un simpleng@icssement de ce rite, il veut
le réaliser pourgu’il soit lui-méme désiré par &sdres. Il y a un rapport entre le
désir et le désir de l'autre. En d’autres termegiecsituation est comparable a celle
de la psychanalyse moderne qui démontre quelgusecldbessentielle : nous

désirons ce que l'autre désire et son désir, dp,abevient désirable.

Tout cela vise justement a démontrer les deux dgicrespdu désir : d’abord
comme manque, ensuite comme production. Cela veat ql'il est a la fois
destructeur et nous permet de prendre des ingmtile désir s’expliqgue comme

puissance de réve et d’action, d’amour et de hd@egégation et de transformation.

Et par rapport au concept du grand mariage, l'idéedésir qui nous
interpelle, c’est surtout celle qui est liee arnsformation. En effet, chaque (tout)
grande-comorien réve d’étre un homme complet. Samir,dc’est de faire laada
Et celui qui désire, finit systématiquement paridésa la fois les autres, ainsi que
sa réalisation. En d’autres termes, l'individu saitdfaire comme les autres, mais

aussi ce que ces derniers ait réalisé.

Finalement, lorsqu’il aura pris conscience de dgestivité a travers des
autres, il souhaiterait se définir lui-méme. Autesadit, I'image qu’il a des autres,
lui permet de se redéfinir lui-méme en tant qudii, objet du regard des autres.
Cela veut dire que I’'hnomme va chercher a étre dilgrau regard des autres, et du
reste de ses semblables. Par exemple, a travaelée l'individu cessera d’'imiter
simplement ce qu’ont fait les autres, il fera ertesque ses successeurs cherchent a

I'imiter. En clair, celui qui s’intéresse aadane se contente pas uniqguement d’'une
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simple imitation rituelle des autres, mais plutdse une célébration traditionnelle
et collective qui, va faire ressortir quelgue chdsiginale. C’est cette nouveauté

attribuée au grand mariage par le couple qui retiear singularité.

Du coup, au vue de ces analyses, nous comprenanbiao le grand
mariage comorien et grand-comorien nous intergeliéfléchir sur cette notion du
désir. C’est un désir qui, a son tour, souléve Jeigiendu la notion du paraitre, du

semble étre ...

En effet, celui qui réalise le grand mariage netguaucun cas devenir
désirable ou objet de désir aux yeux des autri¢siesfait pas usage du paraitre. Le
paraitre tel que nous l'apercevons, c'est le fait fdire croire aux autres ce
gu’objectivement nous ne sommes pas. En effet congoiu de la complexité des
étapes du grand mariage, il est indéniable que aiesite qui demande beaucoup
de moyens matériels, mais surtout financiers.clastraison pour laquelle la
personne qui fait laadaapparait aux yeux de ses concitoyens comme uise e
tres riche alors qu’en réalité elle est pauvra ckir la personne qui fait lzada
généralement soutenue par les autres membresfdmila qui vivent a I'étranger.

Il est trés rare que ceux qui font le grand mariegg@de aux Comores. lls ont
emigré en France ou réside une part trés importdatéa dispora comorienne.
Ainsi, avec leurs devises étrangeres, ils peuve&d@naent prendre en charge le

déroulement du mariage coutumier.

Bref, les hommes qui font adaet résident aux Comores sans faire appel
a l'aide de ceux qui vivent en France sont peu membles comoriens préferent
aller vivre en France dans des conditions precatagnéralement épouventable,
juste pour pouvoir réaliser le aada, ils savennataut que c’est le aada qui leur

procure honneur, respect et bonheur.

Puisque nous arrivons au concept du bonheur, celdeit retenir notre

attention, en ce sens qu'il est 'un des maitretsrde notre réflexion.

En fait, le bonheur est une aspiration communeus. tainsi, le bonheur est
souvent défini par opposition au plaisir ou adie,jen ce sens qu'’il est avant tout

un état durable de satisfaction. Par conséquetipideur peut difficilement faire
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I'objet d'une définition universelle, c’est-a-dikalable pour tout étre raisonnable,
dans la mesure ou il comporte des éléments empgitiés a la subjectivité et a la
sensibilité de chacun. Le bonheur n'est-il passalselon I'expression de KANT,
«un idéal, non de la raison, mais de [limaginattion(Fondement de la

métaphysique des moeurs

A partir de cette définition de KANT, nous pouvdesiter un paralléle au
sujet du concept lui-méme, a travers la perceptiongrand mariage selon la
mentalité grande-Comorienne. Le bonheur du GrarmledCien ne se situe pas
dans sa richesse matérielle, dans I'importanceoteépargne, il est plutdt dans

I'acte méme de se marier selon les exigences coates

Pire encore, méme le statut d’intellectuel n’a gasfluence sur la société
comorienne. Seules les réalisations coutumiéresptarh aux Comores. C’est
d’ailleurs cette attitude qui nourrit les multiplésterrogations de MOHAMED
Toihiri dans son roman intitulé IKAFIR du KARTHALA«Qu’avait-il encore a
prouver aux yeux de la société ? N’était-il pasmates premiers vrais médecins
comoriens issus des meilleures universités ocadenf N’'était-il pas I'un des
hommes les plus écoutés du pays ? Navait-il pas gmande maison et une

voiture ?»".

Face a cette problématique, c’est ABDALLAH Abdowngaon mémoire
de Maitrise qui apporte des éléments de réponsesogs paraissent intéressants.
Selon lui : «Hélas les diplomes, l'intégrité professionnelldest biens ne suffisent
pas a propulser lindividu au sommet de I'échelteciale... Certaines sociétés
peuvent avoir pour valeur la liberté, I'argent, tespect, etc. Aux Comores, ce ne
sont pas les connaissances scolaires ou l'argemtpgocurent a I'individu cet
honneur mais — l'accomplissement d’'ceuvres tradiigdies et religieuses. La
société accorde ainsi beaucoup d’importance aux rhem religieux et aux

personnes ayant accompli leur devoirs traditionnéls

! Toihiri MOHAMED, Le Kafir du Karthala page 80.
2 Abdou ABDALLAH, Mémoire de maitrise : L'intellectuel face a la s&téiet & la politique dans le kafir
du Karthalg page 14.
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Sans aucun doute, ABDALLAH insiste davantage skinanneur social »,
mais aux Comores comme a la Grande-Comore, le bomleela société, ainsi que
celle de la famille, et celui de l'individu, estcassible a partir du grand mariage ;
Ce dernier procure la joie, le respect, la consitilgm et I'estime sur le plan social.
En somme, c’est a partir de ce rite que l'indivatuive a affirmer son identité au

sein de cette société.

[-2°.LE GRAND MARIAGE COMME AFFIRMATION D’UNE
IDENTITE

Traiter la question de l'identité a travers le granariage c’est trouver a
partir de ce rite ses traits spécifiques. Cela rammluira logiguement a mettre en
exergue la culture comorienne en général et setscydarités ; car par le mot
culture, on désigne tous les modes collectifs dtexice d'une société quelconque.
Deés lors, on peut comprendre la culture comme épiide des coutumes et des
meceurs d’'une société donnée. En d’autres termesullare est une maniere
collective qui se ramene a la vie d’'une sociétéeeant compte des valeurs qu'elle

respecte ou a laguelle elle s’attache.

hY

Aux Comores, la société s’identifie a partir dada; car, malgré ses
particularités au niveau de chaque ile, se pratiguns tout I'archipel. L’individu ne
trouve donc sa dignité qu’a partir du moment a@dlise ce mariage coutumier. La
dignité est synonyme d’appartenance a un groupwigdidus. C’est un sentiment
d’appartenance a une communauté humaine bien déémrdont nous acceptons a

la fois les exigences, ainsi que les valeurs.

Cela est surtout perceptible a travers la mani@neocienne de célébrer leur
mariage. Cette pratique nous permet de définielgsux de la culture comorienne
qui puise ses sources a partir de ce rite. Airagi,lpaadg I'amour du prochain, la
sociabilité, la solidarité et I'entraide, ainsi gliassistanat entre Comoriens se

concrétisent.

A la Grande-Comore, cette identité est beaucoug gilgnificative, car les

grande-Comoriens sont attachés au mariage coutur@ar dit souvent aux
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Comores : Mgazidja mdru kamtsaha hindru yeka tsi aadd.ittéralement, cela
signifie : on ne demande autre chose a un grandes@en que leaada (Grand
mariage). Cela reflete I'éthique Grande-Comorieenece sens que llgazidja

n'est digne de ce nom qu’apres avoir accomplitee ri

Par exemple, a Foumbouni, I'individu n’a de valsurtout de personnalité
que lorsqu’il réalise le grand mariage. En faisEnigrand mariage, on devient
guelgu’un et donc une personne. Parfois, dansispsites entre les jeunes ou entre
les familles, les antagonistes se rappellent llumglles, ainsi que leurs réalisations.
Ces dernieres portent en particulier sundelg le nombre de personnes qui l'ont
réalisé dans la famille. S’il s’avére que I'un dkegompte moins d’hommes
complets, il est alors vaincu. Le vainqueur a lisssle la dispute, c’est celui qui a

le plus de familles ayant réalisédada

Du point de vue social, c’est Eada qui permet a l'individu de se créer
respectablement sa place, car pour prendre partaetivités de la cité, tout le

monde doit colte que codlte le réaliser.

Il y a d’ailleurs une hiérarchie rigoureuse a lafte-Comore quant a la
maniére de s’asseoir ou de prendre part & une oérémAu devant ou dans les
meilleures places, on installe les hommes compéeisuite les religieux et enfin le
reste, le public. Tout cela pour montrer qu’un haroumplet est toujours supérieur
au reste des autres hommes. Il est celui qui etindea accepter le premier rang.
De ce fait, 'homme complet est jugé mature, respbte, par le seul fait qu’il a

accompli leaada méme s’il n’a jamais fréquenté I'école.

[I°-LES PROGRESSISTES

Nous entendons par « progressistes » toutes p&saun ont voulu d’'une
maniére ou d’'une autre, réformer dada Elles sont donc des réformateurs, en ce
sens qu'elles avaient pour intention d’adapter tand mariage aux réalités
actuelles. Ces reéalités sont liées a la vie quatitk. C’est pourquoi ces personnes
auront en général deux options, soit de suppriragaines étapes, soit de réduire le

colt financier de chacune d’elles.
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Ainsi, aux yeux des tenants de l'orthodoxie coutumiére, les progressistes
sont des réactionnaires, des contestataires qui souhaitent la suppression pure et
simple de la coutume. Ce qui n’est pas du tout leur intention puisqu’ils veulent
simplement adapter cette tradition a la vie et aux conditions d’existence de tout

Grande-Comorien.

En effet, si lemadaest percu comme le reflet de l'identité, de la culture dont
la plupart des Comoriens en sont fiers, d’aucun conteste la raison d’'étre de cette
coutume pour diverses raisons. D’abord par sa cherté, ensuite la longue durée ainsi
gue les énormes dépenses gu’elle entraine dans le processus de sa réalisation. C’est
le cas dudjaliko qui est critiqué parce qu’il a lieu deux fois pendant le mariage
coutumier. Il a lieu au cours dzindru, ensuite le vendredi qui précede I'entrée
solennelle du marié dans la maison nuptiale. Comme cette étape se répete, elle est

jugée trop abusive parce qu’on peut la réaliser en une seule fois.

De plus, au cours ddjaliko de jeunes garcons qui n'appartiennent pas au
rang des hommes complets, ni aux enfants du village, se mettent a critiquer
délibérément ldboina haroussj sans la moindre peur d’'une sanction coutumiére,
alors que la classe traditionnelle aurait pu agir dans ce sens. Les humiliations
infligeaient au marié dans des chansons organisées par ces jeunes montrent d’'ores et
déja les défaillances du systéme traditionnel di a son impuissance face a de tels

agissements.

Mais la réforme comme vision des progressistes a une histoire deadale

de la Grande-Comore. L’histoire de la réforme a débuté a Moroni (Capitale
administrative de I'Union des Comores) dans les années 50, elle a été initiée par de
nombreuses personnalités ; on peut citer I'exemple de Said Tourki. La population de
cette ville s’est surtout engagée a réduire le colt du grand mariage. L’'engagement
de respecter scrupuleusement les décisions arrétées fut scellé par un serment sur le
Coran (hitima), cela montre bien I'apreté des débats ; ce qui n’est pas étonnant
guand on connait la force et la prégnance de la coutume dans la société de la

Grande-Comore.
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Précisions que le serment surGeran est une procédure utilisée chaque
fois qu’une décision arrétée par la communauté@a&recueilli 'adhésion unanime
de tous les membres. C’est un meilleur moyen paine frespecter la régle de la
majorité. Le recours a ce dispositif signifie ddonajours I'existence d’une crise

grave, du moins de dimensions tenaces comme deétzdts en ce moment la.

Quant a cette réforme de Moroni dans les annéepib@isait la réduction
du aada en termes de codt financier, CHOUZOUR écrivait Auparavant,
I'occasion des Zindru, le fiancé devait envoyeagpromise 500.000 FC. En retour,
il recevait 30 complet-vestons, 30 paires de chanessde cérémonie, 30 kofia
(bonnet brodés) et toutes sortes de produits dettes. Avec la réforme, le fiancé
est tenu de ne pas dépasser 300.000 FC, et laaqmantie exigible ne peut dépasser

10 bonnets brodés (kofia), 10 paires de chaussultesles produits de toilettes.»

Cette réflexion est importante en ce sens qu’dédblié clairement la vision
de la réforme. Cette vision a pour objectif de méxtrois fois moins les dépenses
du aada par rapport a la période d’avant réforme. Cela tneoque c’est le cot

financier que I'on veut réduire et non I'importardeela coutume elle-méme.

Mais dans un deuxieme, les réformistes cherchesupgrimer certaines
étapes jugées colteuses et anodines. A ce propl@3JZOUR écrit : «Quant aux
prestations purement et simplement supprimées, citarans, a titre d’illustration
le dorosso, cadeaux que devaient se faire récipgpmnt les fiancés a I'occasion
des deux grandes fétes islamiques, I'Aid el Kdlitd el Saghir, et a I'occasion de

I'établissement des fiancailleg.

Il'y a eu également Mitsudjé, chef-lieu de la régite Hambuu. Cette ville
a suivi I'exemple de Moroni par l'intermédiaire dertaines personnalités telles que
Mzé Aliamani, Mzé Abdallah Boina etc. Soulignonattd’abord que ces personnes
appartiennent a la notabilité, ils ont comprisdemnce et la nécessité de réformer le
aada

! Sultan CHOUZOURLe pouvoir de I'honneur : une organisation socialélgazidja (la Grande-Comore),
page 205.
¢ Sultan CHOUZOUR, Op. Cit., p. 206.
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Leur critique était surtout basée sur la préémieereconnue a 2 ou 3
lignages par la localité, alors que pour les rétdeurs de cette ville, 'honneur ne
devrait pas appartenir a ces lignages, mais phu&t familles concernées par la
celébration dwada

En plus de leur critique portant sur la hiérarcba@itumiére ces mémes
réformateurs voulaient encourager la scolarisad®meurs enfants, et améliorer les
conditions d’existence de la population. Or, lessptions et les contre-prestations
liées au mariage coutumier constituent une végtghérre d’achoppement pour
parvenir a ces objectifs. D’ou la nécessité d'uredgnde réforme et modernisation
duaada

Ainsi, au fil du temps, le grand mariage se troexposé a de nombreux
mouvements de contestations et de réformes, miésfoes-ci de la part des jeunes.
C’est le cas des mouvements associatifs contreddgions : I'A.J.C. (Association
de la Jeunesse Comorienne) créées a Moroni au deussméme période, c’est-a-
dire dans les années 50.

Ces mouvements ont été largement dominés par desgeayant effectué
leurs études a Madagascar a Antananarivo (Lycéd&é@al Leurs représentants
sont Said Ali Tourki, Mouzaoir Abdallah, Ali Mroual, Said Bacar, Said Tourki,
Ali Soilihi (ex-président de la République Islami&gdes Comores de 1975 a 1978,

assassiné par des mercenaires francais), SaideAlek pour ne citer que ceux-la.

Ces jeunes critiquaient surtout le comportemenintposait cette tradition,
notamment aux femmes. C’est ainsi qu’'étaient micamse la « réclusion » des
jeunes filles, leur non-scolarisation, leur mariageangé avec des vieillards, leur

condamnation aux travaux domestiques a perpétuité...

Tous les moyens d’information disponibles et pdssilburent alors mis en
ceuvre dans un climat de grande passion. En pludadehanson, véhicule
traditionnel de la communication sociale, d’autreshniques furent développées,
notamment la presse écrite, mais surtout le thégtirs’'est révélé étre un puissant

facteur de sensibilisation et de mobilisation.
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Mais il faut convenir que l'impact immédiat de ceamd déploiement
d’activités tres limité. D’abord, parce que I'assion n’était véritablement active
que durant les grandes vacances scolaires, engaitee qu’'en matiere de réforme
de la coutume, toute action qui veut marginalissrgrands notables, percus comme
ennemis du changement, est vouée a I'échec. Enh,epfirce que le pouvoir
politique, inquiet des orientations contestataides mouvement, a décidé de le

mettre hors la loi.

Ce vent de réformes qui avait pris naissance a Motendait a se
généraliser, opposant dans des débats virulentgpassionnés, partisans et
adversaires d’'une application rénovée des pratigoesimieres. Des villes comme
Mitsamihuli furent au bord de I'affrontement dareste version insulaire militante
qui a connu un certain succes a été composée perettan période. Elle devient le
chant de ralliement des adversaires d'une coutunggées aussi ruineuse

gu’anachronique.

Mitsamihuli riwafiki Mutsamihuli nous agréons
Ze fikira Zahe raisi Les idées du Président
Kweli tsi ndrabo En vérité, ce n'est pas faux
Naridjipuwe Libérons-nous

Na hatwari Za udjinga Des dangers de I'ignorance
Si rili amini Nous avons prété serment
Usafihi wa mapesa Gaspillé de I'argent
Karina ufanya tsena Nous le ferons plus

E ana yahatru Notre coutume

Rwnde madjumba Construire des maisons
Na matomobili ripashiyé Et rouler en voiture.

Depuis les années 50, ces villes telles que MoMitsudjé et Mitsamihuli
ont compris rapidement l'aspect ruineux et sclérdseaada alors qu'il a fallu

attendre jusqu’en 2004 pour que Foumbouni, troisiéufie grande-comorienne
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apres Moroni et Mitsamihuli, soit a la méme longudongle que les autres. D’ou

la réforme dwnadade Foumbouni en 2004.

[1.1°-FOUMBOUNI ET LA REFORME (LES PROGRESSISTES)

Les idées des modernes ou réformateurs sont acoeslesix centres
d'intéréts : ils veulent d’abord réduire &mda en termes de codt financier lié a
chaque étape. Ensuite ils entendent réduire lgeetaigées inutiles, mais qui ont

été ajoutées au cours de ces dernieres années.

Tout cela consiste a repenser la maniere de resisada sans perdre de
vue la nécessité de I'adapter concretement a lal@iéous les jours. En d’autres
termes, les réformateurs de Foumbouni essayerdadgualiser ce qu’a voulu faire

la population de Mitsudjé depuis plus de 40 ans.

Mais pour bien comprendre Eada et la réforme prévue en 2004, nous
allons essayer de traduire le contenu de « l'iivéaconsensuelle pour une réforme

du grand mariagKatiba lahe Anda ya Foumbousi
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ANDA REFORME — FOUMBOUNI

CLASSIFICATION DES OBLIGATIONS COUTUMIERES

SUPPRIMEES — FACULTATIVES — CONSERVEES & REVISEES

SUPPRIMEES (47%)

FACULTATIVES (15%)

CONSERVEES & REACTUALISEES (38%)

A) OBLIGATIONS GENERAL

ES

|[Mtsambazo Mapessa (kotsa)

*Matsaza wo wisiko ye Mroum me

|Mtouzi (kotsou Pvehwa, kotsou Pihwa)

ya djibou haroussi

|Tchai ya Mmanga

*Mdzadze Mdzima ndo woulozo

IMatchouzo ya (Foyer, Maratib)

*Mrogozi (shidiwantsi)

*Wadzadze wendji (gwa djo oloza

IZi korobwa

enveloppe 50 000f max

yeka moina ngue mdzima)

IMadoroso ya Idi

|saré za wamanga

*Badiriyi ya anda ya Mwiz wa Foukaré ya

IMagari ya Mapvahouwo wamanga

IMdru ya handisa anda haou yenda Dahoni

Sambi la Wamanga

Hari ya Doroso za paoni na mapesa)

*Hari ya Mlele haou ya

\Wadzadzé wendj i holoza Moina Mdzima

Foulera

Badiriyi ya Mwezi wa Tsano /Foukaré

ya Mdro ya Tsou Handisa Anda

[Maliho

B) MBAYINISHO NDOLA

Henda Foyer

*Ndo Dahoni he Moina Mche

maxim:2 boira + Pambo(500000f) / ziglgl(100000f)

C) KOMBE / BADIRIYI

[mdji

*Mpatso ye Moina Mche

*Msi wa Mdji, *Mlaliko

Cherezo

\wousiko we le Kombé

*Kombe (Hommes, Femmes)

Badiriy i (msomo) ya sachets na mapesa

*Badiriryi (Hommes, Femmes)

Karito (la Féléké)

*Lelemaman ya foyer

*Feleke (cf zindrou jour du Mahari)

D) ZINDROU

Hishima

*Mpatso ye Moina Mme

*Mlaliko, *Tibou (Hommes, Femmes)

|[Matchouzo ya Djaliko /ya Foyer

\wousiko we zindrou

*Vao la Djaliko, *Djaliko

Shilewo sha Bangweni

*Mwazo (Mahari), *Mahari

Karito la Tibou

*Lelemaman

*Shama she Moina Mshe we Moina Mme (Haradja

ya Zindrou) (1) + *Feleke (ye Badiriyi)

(1)= sabouni, matchouzo,djimbo

RAPPEL : YA PATSIWA DENE (itsoka yonts

i) NEDE YA YILIPVE (Houssouswa ndé KOTSA)

E) KARAMOU YA MBE

|[Mbé ya Mapessa

*Mbe Nrarou (3) max

Ouhoula Mtselé

*Mbambe /*Ntsogowa

RAPPEL : YA PATSIWA DENE (itsoka yonts

i) NEDE YA YILIPVE (Houssouswa ndé KOTSA)

F) MDJIYO DAHONI

I[Mlazo Dahoni

|*Vao la Mdjiyo Dahoni, *Karamou ya

Karamou ya Tsoholé

*Sabouni ya Toirab

|Mapesa, *Djossa Mindou, *Wanabeya

Foulé za Paha Mwazi

*Foule za Paha Mwazi za mapessa

Oumbiza/Kesso (ya oupissi)/Cinquera

*Madoubwisso

*Kesso (ya mapessa), *Moiza (Tsoichenda)

Ouhoula Djimbo la Oukoumbi

*Oukoumbi

*Tsoichenda, *Sambi,

RAPPEL : YA PATSIWA DENE (itsoka yonts

i) NEDE YA YILIPVE (Houssouswa ndé KOTSA)

G) WAFATI

*Wossa

*Haradja zahe Mwossa

*Kesso/ *Tswachenda/ *Arbayini

Swadaka ya Msihiri (250 000f en moyenne)

RAPPEL : YA PATSIWA DENE (itsoka yonts

i) NEDE YA YILIPVE (Houssouswa ndé KOTSA)

H) NDOLA ZA OULAYA

*Mahari ya Vili harmwa ye Zindrou

*Mahari ya Anda

(Baanda Houmbiziwa Oulaya Houtowa ye Mahari

RAPPEL : YA PATSIWA DENE (itsoka yontsi) NEDE YA YILIPVE (Houssouswa ndé KOTSA)

linterpretation ABDILLAN YOUSSOUF.SAID FOUMBOUNI (Septembre 2004)
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EVALUATION DE LA REFORME

Les chiffres ci-aprés indiguent le MAXIMUM autorisé par la REFORME

PHASE 1 (jusqu'avant fin 2005)

INTITULE LE GARCON LAFILLE TOTAL

KOMBE 750000 3050000 3800000
|Msi 150000 150000
Imialiko (Shama,Mdii,Mba) 200000 100000 300000
Hommes 500000 500000
Femmes (beya,mraya,shama...) 550000 2300000 2850000
BADIRIYI 1200000|NEANT 1200000
Hommes 750000 750000
Femmes (mraya,midji,mba.) 450000 450000
ZINDROU 5400000 2375000 8075000
[Mlaliko (shama...) 50000 25000 75000
Tibou - Hommes 350000 350000
Femmes (bea,mray,shma,miji) 300000 1350000 1650000
Djaliko 1000000 500000 1500000
|[Mwazo (wa Mahari) 250000 250000
Imahari (1500000), Vao (500000) 2000000 2300000
Femmes (Beya,Sambi...) 450000 50000 500000
Shama (sceur du gargon) 1350000 100000 1450000
\Vao la Djaliko : = 1 Nkadou, 1 Koffia, 1 pira ya Makoshi (zidjo wou pvehwa ni mdzadze mdzima)

Rappel : Mbé za Karam =facultatif. Maximum autorisé : 3 bovins (Kapvatsi Mbé ya mapesa), Kapvatsi mhoulo mtsélé

|IMDJIYO DAHONI 7700000 3050000 10750000
Karam -Hommes 2000000 2000000
Femmes (Mraya,Midji) 1000000 1000000
Toirab 500000 500000
Djossa Mindou 5000000 5000000
Wanabeya 400000 400000
Kesso (Beya,Mraya,Shama) 500000 500000
|[Moizo (wa Tsoichenda) 250000 250000
Tsoichenda 1000000 1000000
Sambi 50000 50000 100000
[Mbayinisho Ndola (ndo dahoni he Moina mche sha kapvatsi henda foyer)=2 boira +(500000f/ Pambo+100000f/ziglgl)

\Vao la Mdjiyo Dahoni (maximum) =1 (Dagla,Djoho, Boutchi), 4 (Djouba, Kandou, Koffia, paira za

Makochi na Sandaleti), + Toilette (ya kiassi)

Tsoichenda = Ngouo za Dibadji (bassi)+ Toilette (kiassi ya valise) + Dhahabou (ketsina kiassi)

OUKOUMBI 800000 600000 1400000
RECAPITULATION

KOMBE 750000 3050000 3800000
BADIRIYI 1200000 1200000
ZINDROU 5700000 2375000 8075000
|[IMDJIYO DAHONI 7700000 3050000 10750000
OUKOUMBI 800000 600000 1400000
TOTAL 16150000 9075000 25225000

1) les chiffres ci-dessus représentent pour chague poste (cérémonie) le maximum autorisé par la réforme

autrement dit un chiffre moyennement réduit serait I'objectif BIENVENU du Katiba

2) Doit étre respectée la contribution communautaire destinée aux : Mosquée, Commune, A.P.F. (Mayendeléwo)
Comité d'hygiéne, Environnement, Terrain Basket, Garagi (Place publique), Foyer F.E.J.F. (Radio, Télévision, Bibliothéque...), Entretien

Mosquée Vendredi ... Ce poste s'évalue a la somme de 250 000 F par Kombé, Badiriyi, Tibou, Djaliko (x1,5), Karam

| 250 000 Francs par Moizo (Mpveho Mahari, Tsoichenda)

Q : Ce gu'il faut a 'hnomme pour devenir "accomplir" (Mdrou Mdzima) par la voie de Ndola ?

R : Celui-ci doit aux groupements coutumiers des hommes (Trengwe, Mdji wa Lilianao, Midji Djimla, contribution

communautaire ...) une somme de 2 a 4 millions, (pour les 3 principales obligations : Badiriyi, Djaliko, Karam ya maba + Moizo)

La durée varie d'une journée(guelgues heures) a moins d'une semaine

En clair, ce raccourci donne acces a la classe (de Notabilité) en moins d'une semaine avec moins de 4 Millions

lInterpretation ABDILLAN YOUSSOUF.SAID FOUMBOUNI (version 18/09/04)
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BISMILA

INITIATIVE CONSENSUELLE POUR UNE REFORME DU GRAND
MARIAGE

KATIBA LAHE ANDA YA FOUMBOUNI

Baandia miwonano mindji, na fikira zindji na haniyal yéhéli yémidii
hama ndassi yéda haroumwa zendrongowo piya (razdééwo, msomo, na
woustaanrabou, etc...), ritanabahi oukaya ye andaénga Foumbouni, nguiyo
mweéngoni né zirédésawo dingoni. Ritanabahi woukayaakaya hale tsido ziliwo
hapvassa haoukaya hale yé mwana mhou yé lolwa Hé &gtoshiza wabaki.
Hapvassa haina mrou nguo tsotsaha yalolé hé andavblagué karina woushinda
houdounga womweéndro houliyo hapvassa harumwa ya, dradvou kaya :

- wo wana hatrou warantsi hé missomo no wafanyé Wwaialé hé anda

hawou walipvé maléné ya wa dzadza hawo

- hapvassa haina mrou ngo tsawo yalipvé téléfoni, jiadvéndjé na
écolage ya wana,

- wo wana ngawa homo lolwa haoukaya nzé dola ngut® mowou
dzirou wahazou, hitsonguessa wo wana kwatsouzayakhga wo
wandrou waoumeé waladhimou wawalolé kwatsina yé maka

- Ritanabahi oukaya kapvatsi mwana yandisiziwa malsbolu
yadissiziwa hata ba gnoumba ngué hidjé yiké kéadjai

- Yé manga rado henda réfanya hazi mrou yédja héhdaa hibalwa.

Haizo riono woukaya kairi riwafikiyané mlolo wodjmou ndougana no

wakati roudi wourouhousou mrou yaénshi, hawouto&amda zitsouna mana itso

houtso gamiza mali.

Riwafikiyana hé anda ya Foumbouni yikayé daradjarar. Kombé/Badiri,

Zindrou, Mdjiyo dahoni.

DARADJA YA HANDA : KOMBE/BADIRI
Fasl. 1. Riwafikiyana hufutra kabisa houtsambazgpésaa, madji, shérézo,

féleké, mtouzi (sha Yé Mrumé gou djo djuwa hou éegle mruché wa hé yé
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matsaza wo woussikou ya djibu yé harussi, sha Watssi hata yé moina gouzayo
gué wanru wa véha matsaza) tchai, badri ya sachatsnapésa, matchouzo ya
foyer hawou ya maratibou, haou ya mrongozi, zikar@pna madorosso ya idi, né
zé saré za wamanga, néma gari ya uwa pvahuwa, slmbanga, nézé hari ya
dorosso za paouni hawou mapéssa (mdru natiyé rhigtdi fouléra), karito la
féleké, mru na tékélézé yé mpessa ya shama wkowssr hé zindru na hou houla
djimbo la shuhouli ya vira, sha yini ya patsiwa ééa lipvé yédéne.

Ho woupandré wahé mrongozi, yé mwini yé shouhadudjo djouwa ya
fagné enveloppe ya 50.000 fc yamniké.

Fasl. 2. Riwafikiyana hukaya, mwanamshé mdzimaadozo. Wo mraya
woudjotoléwa mapéssa ndo wahahé né mwana. Hékaymanmmeé ngé mdzima
hawana washé wendji, yémiraya yaho wanashwa hahédjg toléwa hawou sitéhi
ho mpaka. Ho upandé wahé madjimbo, mrou napatsév@na mshé hohoussiko

wahé 1é kombé, yé mwana mmé wowoussikou yahé airfshha yé yapatsiwa nédé

ya lipvé.
Fasl. 3.Riwafiki yé mafounpvou yahé Iékombé, narblaé hali yinou :
CHAPITRE LE MARIE LA MARIEE

MSSI WA MDJI 150 000 FC

Milaliko :

Shama 100 000 FC ndo mpaka 50 000 FC ndo mpaka

Do Mdji 50 000 FC ndo mpaka 25 000 FC ndo mpaka

Dé Mba 50 000 FC ndo mpaka 500 000 FC ndo mpaka

Kombé homme

Kombé femme

600 000 FC ndo mpaka

Béa (Mdzadzé né mwana)

500 000 FC ndo mpaka

Mraya (Mdzadzé né mwana)

300 000 FC ndo mpaka

Sabouni shama

500 000 FC ndo mpaka

Djimbo la mdzadzé

100 000 FC ndo mpaka

Ma ratibou

150 000 FC ndo mpaka

Matchuzo shama

150 000 FC ndo mpaka

Do Mdj

Djimbo laho wana

400 000 FC ndo mpaka

Ma ratibou

50 000 FC ndo mpaka

Wadzadzé wa kanga

100 000 FC ndo mpaka

BADRI

Hommes (Bangwéni)

750 000 FC ndo mpaka

Mraya mwanamshé

250 000 FC ndo mpaka

Mdji

150 000 FC

Dé mba

50 000 FC ndo mpaka

TOTAL KOMBE

1 800 000 FC

B 050 000 FC
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DARADJA YA PVILI : ZINDROU

Fasl. 4. Riwafikiyana hu futra kabissa hishima, chauzo ya djaliko,
matchouzo ya foyer, shiléwo sha bangwéni. Djimboonhala karito harumwa

tibou wa drou na waziné bahi, sha yini ya patswdéngalivé

Fasl. 5. Riwafiki vawo la djaliko lidjo kana : nkad ndzima, kofia ndzima,

na paira dzima ya makoshi zidjo pvawa ni mdzadzamal

Fasl. 6. Riwafikiyana zé anrama zahé zindrou héyiabu :

CHAPITRE

LE MARIE

LA MARIEE

Mlaliko Shama

50 000 FC

25000 FC

Tibou hommes

350 000 FC ndo mpaka

Tibou femmes

Béa (Mdzadzé né mwana)

300 000 FC ndo mpaka

Mraya

250 000 FC ndo mpaka

Sabouni shama

150 000 FC ndo mpaka

Djimbo lamdzadzé

300 000 FC ndo mpaka

Ma ratibou 50 000 FC ndo mpaka
Matchuzo shama 150 000 FC ndo mpaka
Do Mdji 150 000 FC ndo mpaka
Djimbo laho wana 250 000 FC ndo mpaka

Ma ratibou 300 000 FC ndo mpaka

Djaliko 1 000 000 FC ndo mpaka 500 000 FC ndo mpaka
Mwazo 250 000 FC ndo mpaka

MAHARI 1 500 000 FC haou 30 Paouni

Pambo 300 000 FC ndo mpaka

VVawo lambada 500 000 FC ndo mpaka

Wana béa 400 000 FC ndo mpaka

Sambi 50 000 FC ndo mpaka 50 000 FC ndo mpaka

Shama shahé mwana na mshé
wahé mroumé :

Badri yashama

400 000 FC ndo mpaka

Djimbo 500 000 FC ndo mpaka
Ma ratibou 100 000 FC ndo mpaka
Sabouni 200 000 FC ndo mpaka

Matchuzo ya shama

150 000 FC ndo mpaka

Hari ya shama

100 000 FC ndo mpaka

TOTAL ZINDROU

5 700 000 FC

2 375000 FC

DARADJA YA PVILI (bis) Riwafiki hukaya kapvatsi mbé za karamou, sha

mbaba hékaya ngwandzo ngoudjo djuwa houtsindza mdb&drou za hahé ndo

mpaka (sha tsi mbé zendo za hulwa)) hékaya yé mmngwando dahoni owakati

wona massulaha. Kapvatsi mbé ya mapéssa haou auhusélé.
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DARADJA YA RARU : MDJIYO DAHONI
Fasl. 7. Riwafikiyana hufutra kabissa mbé zékaramou

Fasl. 8. Riwafiki levawo lamdjiyo dahoni hé namnaoki : Dgla ndzima,
Djoho ndzima, Bouchti nzima, (djouba, kando, kaffipera ma makoshi na
sandaletti = nné ndo mpak) na toilette kiyassi. Ndp toléwa hé nkarwa, ziwhi
mégourimrarou (150 000 FC) ndo mpaka. Hurunga Mtabwi méngomiraro ndo

Mpaka.

Fasl. 9.Riwafikiyana hufutra kabissa badiri ya mivéea tsanou na
wafoukaré ya mru ya tsou hadissa anda, mlazo daheownimbiza, cinquéra,
karamou ya nsthoholé. Homraya wudjo toléwa map@éskawa mdzadzé mwana
bassi. Haini djanibou ngé djohoula lé djimbo lah&ama ha 500.000 FC bassi.

Fasl. 9.1.Riwafiki badri ya anda ya moézi wa fukgaémru ya dissa anda

haou yénda dahoni

Fasl. 10. Zé foulé za npaha mwazi ngazidjotolwaésag.

Fasl. 11. Riwafiki mrou ya pihé mandoubousso h@&ewandzou.

Fasl. 12. Riwafikiyana zé anrama zamdjiyo dahoti yi@dou : Zé harama

zinou kazi tsou triya womwaho gnoumba, né houkga kaitsina mpaka.

CHAPITRE LE MARIE LA MARIEE
KARAMOU
Hommes 2 000 000 FC ndo mpaka
femmes 1 000 000 FC ndo mpaka
TOIRAB
Sabouni 500 000 FC ndo mpaka
Djossa Mindou 5 000 000 FC ndo mpaka
Wanabéa 400 000 FC mpaka
Kesso 500 000 FC ndo mpaka
Ntswashénda 1 000 000 FC ndo mpaka
Gouo za dibadiji
Toiléti kiassi harumoi valizi
Yé dhababou kaitsina kiassi
Sambi 50 000 FC 50 000 FC ndo mpaka
OUKOUMBI

Djimbo la mdzadzé

500 000 FC ndo mpaka

Djimbo la wana

500 000 FC ndo mpaka

10 paouni ndo mpaka

300 000 FC Pambo

Hari ya shama

100 000 FC ndo mpaka

TOTAL MDJIYO DAHONI

8 250 000 FC

3 650 000 FC

TOTAL GENERAL

15 750 000 FC

D 075 000 FC
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Fasl. 13. Riwafikiyana hufutra kabissa zé ndola waulaya yéhéli
zifagnihawo apavassa. Ridjo homba mrou yambizi avdoywe yé mahari ya anda

bassi. Kapvatsi mahari tséna howousikou mrou y&djw pvéha zindru.

Fasl. 14. Riwafikiyana hu bahinisha yé ndola ho aldhha mabwara
mayili. Kapvatsi wenda foyer. Yé hishima yidjo péds mwana Kando dzima,
kofia ndzima, na costume ndzima. Mbaba ngodjo djyasomé maoulida késso

yéka ngawandzo.

Fasl. 15. Wo hussu wafati riwafiki hufutra kabisgassa, késso ya mrou ya
hafa. Ntwa shenda, arbahini, riwafiki 250.000 FConsipaka za henda womsirini.

Né zé haradja zahé mwossa.

Fasl. 16. Riwafikiyana huhantsi yikawo sha kusamgaéyé na wadzadzé
na mashababi shikayé dzitso laho mdji ha wu tundansitéhi wahe zé hatwa zinu.
Wadjawu riwafikiyana hukaya ndru wudjo li taandidjo hwénda kinyumé nilo
karina ndrongowo ikawo kazidja tékéléziwa wala huldiriwa farumwa lé katiba
linu. Yé mdru wudjo zi fanya, yapvo ha taandi na@hea kinyumé nilo. Zé hatwa
zahé fasl. 16, ngazidjo hurumilwa kinyumé nayékétba linu, ngalidjo ndjiya

ndziyani rangu yé taréh ya 12 janvier 2004.
RIRENGUE MIANDI RISTEHI YI1ZO RAHAMBA

Fait a Foumbouni, le 3 février 2004

« Apres plusieurs rencontres d'échanges et de xiéfle vu le
développement actuel des autres villes, nous nomsngs rendus compte que le
aada somptueux fait partie des choses qui font reclalartre. Aussi, nous nous
sommes rendu compte que les choses ont changégpagant, lorsque I'ainé
réalise leaadg cela suffisait pour toute la famille. Actuelleniete n’est pas pareil,
en ce sens que tous les membres de la famille Mefaliee le grand mariage. Etant
donné la difficulté de la vie a 'heure actuellmus ne pouvons plus suivre le

rythme du grand mariage.
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- Nos enfants ont abandonné leurs études afin deilleavsoit pour

réaliser leaada soit pour payer les dettes de leurs parents ;

- Actuellement, tout le monde veut payer sa factékephonique, d’eau et

d’électricité, et I'écolage des enfants ;

- Les filles se marient tardivement parce que lescdggs liées a leur
mariage sont énormes et que les hommes de la m&me{on qu'elles

ne peuvent pas les assumer.

Conséquences, une fois mariées, ces filles ne peples avoir d’enfants a

cause de leur age.

- Nous avons constaté qu’aucune fille n’a encore cenu@ son mariage,

ni a qui I'on a construit leur maison ;

- L’occident, en particulier la France ou certainsn@oiens émigrent
pour travailler et revenir faire laada n’est pas accessible a tout le

monde.

De ce fait, nous avons juge utile et nécessaimode mettre d’accord sur la
facon de nous marier, une facon qui s’adapteraexigences du moment, et qui
permettra a chacun de vivre chaque jour, en élimimes étapes qui n'ont pas
d'importance et qui dilapident et gaspillent inemient les finances de chaque

famille.

Nous nous sommes convenu quadelade Foumbouni doit étre célébré en
trois différentes étapeskombé/Badri, indru, Mdjiyo dahor(ia dot/rite religieux,

dotation matérielle, entrée solennelle du mari@dson nuptiale).

DARADJA YA HANDA: KOMBE/BADRI (léere étape: dot/ri te

religieux)

Article 1 : Nous nous sommes mis d’accord pour abolir ldaridigion
d’argents, de boissonsherezd, sauce (Mais le mari peut envoyer ces cadeaux a sa
femme une fois qu’il a constaté que celle-ci estge, sans attendre jusqu’au jour

ou il aura appris qu’elle est enceinte), thé, mtiggieux accompagné d’offrandes en

! Etude dans le chapitre Il de la lléme partie.
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sachets, avec de l'argent, la distribution d’argeamt participantes a une cérémonie
dans un foyer, ni méme aux chanteuses, aux orateuxsgroupes coutumiers, aux
quartiers, I'essuyage de sueur @orosso surtout pendant les fétes de I'Aid, les
tenues d’accueil aux immigrés, les corteges d’atdes danses improvisées pour
accueillir les immigrés venus de France, I'essuydgesueur aulorossopar des
pieces en or ou bien de I'argent (on peut simplérsercontenter d’une fleur ou de
décoration) carton recueillant de I'argent ; ont fleste donner une somme d’argent
a l'association musicale le jour de la dotation énatle. Il faut également exclure
'achat des chansons déja passées dans d’'autéraaréies, mais si on est endetté,

on doit alors payer uniquement sa dette.

Quant a l'orateur, représentant de la famille, @it dui réserver une

enveloppe de 50.000 E@prés la cérémonie.
Article 2 :

Nous nous sommes mis d’accord pour que la bellemseéit du future
gendre soit une seule femme. Seul le quartier déutire mariée recevra de
'argent. S’il n’y a qu’'un seul garcon avec plusiedilles, les quartiers de ces
dernieres recevront de I'argent suivant la limitévoie par cet accord. S’agissant
des chansons, on peut les préter a la mariée lelgla remise de sa dot, au garcon
le jour de sa dotation en matériel. S’'il avait fdiés emprunts, il doit aller
rembourser ses dettes.

Article 3 :

Pour la dot et le rite religieux, nous avons décddérocéeder de la maniere

suivante :

! La monnaie comorienne peut étre symboliquememésemtée sous deux cigles : KMF ou FC. Les deux
sont valables.
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CHAPITRE

LE MARIE

LA MARIEE

TABAC DE LA VILLE

150.000FC

Mlaliko 100.000 FC Maximum

Orchestre 50.000 FC Maximum| 50.000 FC Maximur
La ville 50.000 FC Maximum | 25.000 FC Maximum
Quartier 25.000 FC Maximum

La dot Homme

500.000 FC Maximur

La dot femme

Quartier (Mére et fille)

600.000 FC Maximur]

Arrondissement

500.000 FC Maximult

n

Savon de I'orchestre

300.000 FC Maximu

m

Chansons de la belle-meére

Les chanteuses

500.000 FC Maximum

100.000 FC Maximum

Offrandes d’argent a I'orchestr

[12)

150.000 FC Maximt

La ville

150.000 FC Maximum

Chansons des belles sceurs

400.000 FC Maxin

num

Les chanteuses

50.000 FC Maximun

N

Les femmes de la tradition

100.000 FC Maximu

m

BADRI (rite religieux)

Hommes (Bangweni)

750.000 FC Maximu

m

Quatrtier de la mariée

250.000 FC Maximu

m

La ville 150.000 FC Maximum
Le pere 50.000 FC Maximum
TOTAL Dot 1.800.000 FC 3.050.000 FC
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DEUXIEME ETAPE : DOTATION MATERIELLE

Article 4 : Nous nous sommes mis d’accord pour supprimdnisaima

(respect), offrandes sous forme d’argent danBj@diko et au foyer,Shiléo sho

bangweni les chansons et le dép6t de carton pour reaquedli’argent, mais celui

qui a emprunté, doit rembourser.

Article 5 : Nous acceptions les habits suivants lors ddjaliko robe

(boubou brodé), bonnet brodédfia ndzima unique, accompagnés d’'une paire de

chaussures ; ces articles seront emportés paliéarbere.

Article 6 : Nous nous sommes convenus que les dépensesitegiseront

effectuées lors de la dotation en matériel :
CHAPITRE LE MARIE LA MARIEE
MLALIKO Shama 50.000 FC 25.000 FC Maximum

Tibou Hommes

350.000 FC Maximum

Tibou Femmes

Groupe de la mariée et de sa mére

300.000 FC Miaxim

Quartier

250.000 FC Maximum

Savon de 'orchestre

150.000 FC Maximum

Chason de la belle-mere

300.000 FC Maximum

Les chanteuses

50.000 FC Maximum

Offrandes de I'orchestre

150.000 FC Maximum

La ville

150.000 FC Maximum

La chason des belles-sceurs

250.000 FC Maximum

Les chanteuses

50.000 FC Maximum

DJALIKO 1.000.000 FC Maximum 500.000 FC Maximum
DECOMPTE 250.000 FC Maximum

DOT 1.500.000 FC Maximum

COUVERTURE 300.000 FC Maximum

Habilles du beau-pére

500.000 FC Maximum

Filles du Quartier

400.000 FC Maximum

Sambi

50.000 FC Maximum

50.000 FC Maximum

Orchestre de la sceur du marié (be
sceur)

lle-

Rite religieux du groupe

400.000 FC Maximum

Chason 500.000 FC Maximum
Les chanteuses 100.000 FC Maximum
Savon 200.000 FC Maximum

Offrandes de I'orchestre

150.000 FC Maximum

Sueur de 'orchestre

100.000 FC Maximum

TOTAL dotation en Matériel

5.700.000 FC

2.375.60D
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DEUXIEME ETAPE (bis)

Nous avons décidé de supprimer le partage de bdarfs une place
publiqgue. Seulement, le pere peut égorger troisfb@w maximum qui ne feront

pas I'objet de rachat. On ne doit pas non plustacles intestins des bceufs.

TROISIEME ETAPE : ENTREE SOLENNELLE A LA MAISON
NUPTIALE

Article 7 : Nous nous sommes convenus d’éliminer le partagdodsufs.

Article 8 : Concernant les habilles du jour d’entrée soleen&lla maison
nuptiale, nous avons fixé les choses de la masigirante : un seul manteau (une
seule robe, boubou, bonnet brodé, une paire desstgs : 4 au maximum) Suivis
d’articles de toilettes. En retour, celles qui teahsporté ces cadeaux recevront une
somme de 150.000FC au maximum. L’oreillet de l¢éebeiére coltera 150.000FC.

Article 9 : Nous avons décidé de supprimer le rite religidaad(i) pendant
le cinquieme et septieme mois pour la femme quipda encore commencé le
grand mariage coutumiemlazo mwana dahoffaire dormir le marié a la maison
nuptiale), le repas de cinq heur&gramu ya ntsoholédistribution de riz). Seuls
les quartiers de la belle-mere fera I'objet d’'umgribution d’argent, ainsi que ceux
de la mariée. Chaque famille achétera la chansdeudefils avec une somme de
500.000FC.

Article 9.1 : Nous acceptons le rite religielbadri) d’'une personne qui a

déja réalisé ou commence le grand mariage.

Article 10 : Nous acceptons que le sacrifice de boucs soit lee@ppar la

distribution d’argent.

Article 11 : Nous acceptons la préparation d'un repas de passage

classe coutumiére vers une autre classe jugéeisuggrsi le marié le désire.

Article 12 : En ce qui concerne l'entrée solennelle a la maisaptiale,
nous avons décidé les dépenses suivantes, démppnsesluent la construction de

la maison nuptiale, avec les habilles sans endimtat nombre.
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CHAPITRE LE MARIE LA MARIEE
KARAMU
Hommes 2.000.000 FC Maximum
Femmes 1.000.000 FC Maximum
TOIRAB
Savon 500.000 FC Maximum

Lavement des pieds

5.500.000 FC Maximur

Filles du méme groupe traditionne

\)

400.000 FC Maxim

Viéme jour aprées I'entrée solenng
a la maison nuptiale

500.000 FC Maximum

IXeme jour 1.000.000 FC Maximum

Habilles traditionnelles

Toilettes a lintérieu

d’'une seule valise

L'or n'est pas limitée
Danse 50.000 FC Maximum 50.000 FC Maximum
OUKOUMBI 500.000 FC Maximum

La chanson de la belle-meére

Chanson des filles

500.000 FC Maximum

10 pieces d’or Maximum

300.000 FC couverture

Sueur de respect

100.000 FC Maximum

TOTAL : entrée solennelle a [8.250.000 FC 3.650.000 FC
maison nuptiale
TOTAL GENERAL 15.750.000 FC 9.075.000 FC

Article 13 : Nous avons décidé d’abolir la facon dont la pdaa

comorienne ceélébre leurs mariages a I'’heure aetudlbus proposons que I'on s’en

tienne uniquement a la célébration du mariage comdment a la religion si I'on

souhaite se marier suivant la coutume.

Article 14: Nous acceptions d’officialiser un mariage a laison de la

mariée avec deux piéces d’or. L'officialisation chevrait pas de dérouler au foyer ;
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Il N’y aura qu’un seuhishima(respect) qui sera composé d’'un seul bonnet bebdé
d’un seul costume. Le pere peut lire la biograghigorophéteNaoulida ya Kessp
le sixieme jour d’entrée solennelle a la maisontialg de son beau-fils, si besoin

est.

Article 15: S’agissant des rituels funéraires, nous nous sEBNMIS
d’accord pour ne plus accepter la distribution gést au profit du groupe
coutumier du défunt. Le neuviéeme et le quarantigone, une somme de 250.000
FC doit étre attribuée a la mosquée du vendredamypris le salaire du laveur des

morts.

Article 16: Ensemble, nous nous engageons de mettre en yohacemité
de surveillance de ce nouveau pacte. Ce comité sBrgosé des notables, des
femmes ayant réalisé Eada et des jeunes. Son but est de veiller au respect e
I'observation de ce pacte. Celui ou celle qui vieda principe ne bénéficiera ni de
soutien ni de prise de parole lors de la célébmatie son mariage matériel.
[Autrement-dit, il ne bénéficiera ni de soutien éral ni moral lors de son mariage

traditionnel et coutumier].

Article 17: Toutes les choses qui n'ont pas été prévuegoefuées dans ce
pacte, sont abolies et supprimées. Tout ce quit rpas conforme a ce pacte
constitue une violation trés grave de ce pactec®&it, la personne qui va & son
encontre sera passible des peines prévues pacléat6 de ce pacte. Ce dernier

sera mis en place et deviendra applicable a cordptéx date du 12 janvier 2004.

Nous nous engageons a respecter tout ce que noas gvomis. Fait a

Foumbouni, le 3 février 2004. »

A travers « I'initiative consensuelle pour une réfe du grand mariage »
de Foumbouni, on peut retenir une idée centralestaju’elle résume toutes les
réformes déja entreprises par les autres villesitagke. En d’autres termes, les
réformateurs de Foumbouni n’entendent pas du topprimer leaadg mais ils
veulent au contraire I'adapter aux réalités actsellls tiennent compte, de ce fait,

du contexte économique actuel a I'échelle mondisée,soucient des conditions
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d’existence et du bien-étre de la population, saesire de vue l'avenir de la

jeunesse foumbounienne et de ses intéréts.

C’est pour cette raison que nous avons juge nécessarapporter dans ce

travail, une des enquétes que nous avons effecsuédsrrain :

- Enquéte faite le 03/05/08 a 19h 20 a Foumbouni diensieur
ABDILLAHI YOUSOUF Said, pere de famille (2 fils), dtnme

Complet (Partisan du Katiba), retraité et agronde@rofession.
Question : Que faut-il comprendre par le Katiba ?

Réponse : Pour faire simple,Katiba est par définition, la réforme dada
a Foumbouni. Ainsi, la réforme permet de réduiresobérablement les codts

financiers du marié et de la mariée.

Question: Quels sont les objectifs prévus par Hatiba du aada de

Foumbouni ?

Réponse Les objectifs sont multiples et peuvent étreunéss par la
réduction du codt financier en faveur de la magéelu marié. Seulement, il faut

surtout parler d’intérét, car la réforme compomeantérét social et économique.

On dit que la réforme a un intérét social, en cessgu’elle facilite la
promotion sociale du passage d'une classe tradiita inférieure vers une autre
classe supérieure. En d’autres termes, elle pdenpetssage de la classe des enfants
du village vers une autre classe qui n'est rieuttitaque la classe des notables et

des hommes complets.

En somme, I&Katiba ou la réforme veut rendre ce passage accessiblg a
le monde. Ainsi, la réforme de Foumbouni ne persl ¢gi& vue toutes les réformes

qui ont déja eu lieu auparavant et celles qui sartours.

Mais, on peut parler aussi d’intérét économiqueersens que la réforme
se soucie davantage de I'épargne des deux famidkegrand mariage, tel qu'il est
célébré par les anciens, nécessitait des moyemméat entrainait par conséquent
beaucoup de dépenses. Avec les traditionalistesfalihit avoir au moins

100.000.000 KMF, alors que de nos jours, ave&déba, on peut le faire avec
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moins de 30.000.000 KMF ou bien cela peut vari¢oaude 40.000.000 KMF au
maximum. Ce qui nous permet daffirmer qu’'en terohe colt financier, les
réformateurs ont permis de réduire les dépenses Bela célébration du grand
mariage jusqu’'a moins de cinquante pour cent (-5@@st le constat de tous les

foumbouniens aprés années d’expérience.
Question: le Katiba ne constitue t-il pas une menace poukdela?

Réponse Le Katiba ne représente aucune menace pour le mariage
coutumier. La réforme permet plutdét de garder Besigl, en éliminant certaines
étapes jugées néfastes qui, d’ailleurs, ne sontdggerajouts. Il y eut au cours de
ces derniéres années des rajouts qui n'ont pag eaigparavant, mais qui grevent
surtout les finances des familles. Et c’est lagosgnt que réside I'esprit méme de la
réforme qui veut les supprimer pour n’en consequex I'essentiel et les rites jugés

importants.

C’est la raison pour laquelle d’ailleurs, 90% diéssront été conservés. Par
contre, les rites facultatifs ont été réservés’atittes supprimes, parce qu’ils ne

relevent pas de la vraie tradition.

Question: Pourquoi la réforme semble diviser Foumbounidenx blocs

antagonistes Ratiba et AntiKatiba ?

Réponse C’est un probléeme de communication. [Cet éléntEntéponse,
montre déja la ceélebre « Querelle des Anciens et M®dernes », car les
réformateurs se veulent porteurs d’'une Modernité sl valorise, incarne un
jugement de valeur reproduisant le couple traditimovation. La nouveauté que
les réformateurs de Foumbouni veulent apporter mmdy mariage ne consiste
nullement a le supprimer ni a I'abolir en tant greglition, mais, plutét a le choisir.
Elle n’est pas non plus une rupture avec la tradlithais plutét son adaptation face

aux exigences de chaque jour.

Avant la réforme, nous avons constaté que pendenpériode de 10 ans, il

y eut 45 mariages coutumiers, alors que depuisisa en place de la réforme en
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2004 jusqu’a I'heure actuelle (le 03-05-08), dorané aprés, nous avons enregistré

plus de 90 mariages coutumiers.
Nous présentons ci-dessous, le pourcentage degeani@alisés :
- 60% des réformateur&atiba)
- 33% des traditionalistea\(tiKatiba)
- 7% des Pécheurs\alozj.

Nous tenons a préciser ici gu’avant chaque étamada plus de 10 ans de

préparation est nécessaire.

Aujourd’hui, avec la réforme, on peut le faire eains d’'un mois. Elle rend
le grand mariage accessible a tout le monde comese le cas d'ailleurs dans les
autres villes et villages environnants. La réforfaeilite donc leaada pour les
foumbouniens et leur permet de se mettre au méweamique les autres villes et

régions, et peut étre de le réaliser beaucoupvitieis
Faite par NASSERDINE Nadhoiri

Le 03-05-08 a Foumbouni

[1.2°-LA POLITIQUE CONTRE LA TRADITION

Depuis les années 50, debut de la réformeadda les responsables
politiques n’étaient pas indifférents a la réforrha.chanson du sous-titre Il de ce
méme chapitre, fait référence aaisi, c’est-a-dire au Président Said Mohamed
Cheihk qui était alors a la téte du Conseil de @omement ; ce politicien adroit et
averti avait tenté d’utiliser, au besoin en le soant, le mouvement qui s’était fait
jour, et faisait rage un peu partout, contre lgsedées somptuaires générées par le

grand mariage.

De ce fait, les politiciens ne pouvaient pas relerbras croisés, pendant
que dans de nombreuses localités, des confliter@vieu entre factions rivales,
divisées sur l'attitude a prendre face au grandiagar Les deux premiers plus
grands leaders du pays, de surcroits notablesrbenteSaid Mohamed Cheihk et

son ancien rival politique le Prince Said Ibrahiégcidérent de se jeter dans la
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bataille, en faveur des réformateurs. Une sérietaldes réglementaires fut
promulguée, apres avis favorable de la chambrédpstés. C’était la une attitude
courageuse et le témoignage d’'une conception to&eme de la société, car toutes
choses qui, au passage, pouvaient réconforter lgosgions dans les milieux
politiques francais, toujours sensibles a I'imagendarque de leurs interlocuteurs

indigenes, étaient considérées comme le signe medzzrnité.

En s’appuyant sur des arguments religieux et écanams, ces politiciens
ont eu I'appui des Députés et ont publié des adidLe premier, c’est la libération
n°66-12 du 1 juillet 1966, signée par le président de la Chantes Députés, le
Prince Said Ibrahim. Cet article stipule ieg coutumes qui occasionnent les
dépenses excessives dont I'usage est contrair@ersets n-17 et 19 du Coran, VII,
29, cessent d'avoir valeur officielle de coutumeoraue, il est interdit aux

Comoriens de les pratiquer.

Le deuxieme texte, c’est 'Arrété n°6676/PR.INTEdda délibération ci-
dessus. En son premier article, il reprend dansni@ses termes l'article 1 de la

délibération en question.

Le troisieme texte, I'Arrété n°66-1080/PR.INTE aar& la liste, pour la
Grande-Comore, des coutumes occasionnant des @Spsmsptuaires, signe par le
Président Said Mohamed Cheihk, et disposant enastide premier: gour
'ensemble de la Grande Comore, les coutumes répudmptuaires dont la

pratique est interdite sont les suivantes :
1°-Moifaka
2°-Zindrou
3°-Caramou
4°-Pahamoizi
5°-Haroussi ».

D’une maniére générale, c’étaient les prestatioostuwnieres les plus

souvent mises en cause.
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Les peines prévues contre les contrevenants ét@ésez séveres sans étre
absolument dissuasives: « 6000 a 36000 francsopuitains d’amende, et
facultativement, en cas de récidive suivie de wfhixajours d’emprisonnement ».
Mais le plus difficile a été I'application effecévde ces articles. En effet, comme
les contrevenants étaient toujours les traditistedi les plus conservateurs, et donc
les alliés objectifs du régime, Said Mohamed Cheaih#lu sans cesse intervenir
aupres de la justice pour modérer le zéle des handreloi qui risquaient s'ils
étaient trop rigoureuse, lui retirer le soutiena#s notables sur lesquels reposait
entierement le pouvoir du Président. On dit méme, glans certains cas, c’était

Said Mohamed Cheihk lui-méme qui payait les ameddeses amis politiques...

Parmi les politiciens qui critiquaient le grand rage, il y avait Ali Soilihi.
Autrement-dit, aprés l'indépendance, ce derniee gplus critiqué leaada Al
Soilihi est né le 7 janvier 1937 a Ntsudjini a lea@de-Comore ; il est issu d’'une

famille modeste.

Durant les années 40-50, il s’installe avec sesmiara Mahajanga a l'ile
voisine Madagascar, amie de trés longue date desofes, ou résidait une part
importante des Comoriens. Apres son baccalaurésnoba Antananarivo, il

retourne au pays ou, il obtiendra une bourse désybur Paris.

A Paris, le jeune poursuit ses études en agronartilastitut d’Etudes de
développement Economique et Social (1.E.D.E.S.yeAmles brillantes études dans
différentes écoles, il a acquis un niveau solide ku plan intellectuel et

professionnel.

Dans la capitale francaise, il a aussi bénéficiend’ culture économique,

mais surtout politique a travers les idées de leclga francaise, les socialistes.

En fait, lorsqu’il retourne au pays a la fin desié@es 60, Ali Soilihi se joint
au mouvement des jeunes comoriens (A.J.C.). C'étaihouvement composé pour
la plupart de ses membres de jeunes intellectuwstsme lui, qui d’ailleurs étaient
de la méme promotion lorsqu’il était & Madagas€Caest également ce mouvement

qui lui a permis de bien asseoir ses idées poéisget d’accéder au pouvoir par un
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coup d’Etat qui a renversé son prédécesseur ledi® 2975. Il y restera jusqu’en

1978 date a laquelle il sera reversé par Ahmechiddul

Quant au grand mariage, compte tenu des multipfesmes (économiques,
sociales et intellectuelles) qu’il avait engagéds Soilihi s’est apercu que rien ne
pouvait marcher avec cette pratigue. En d’autresds, sa réforme n’était pas une
simple critigue duaada il voulait purement et simplement supprimer eirefa
disparaitre ce rite, car aux yeux du guitoiigozi) cette coutume est la source
fondamentale de la pauvreté qui sévit dans le dags.le 27 AodQt, soit moins de
guatre semaines apres la prise du pouvoir, le ndioreme fort déclarait au journal
francaisLibération: « Nous sommes dans un pays ou il y a une espece uiiém
systématique, définie par un code hiérarchiqueitraaghnel, en fonction de I'age, en
fonction des acquis coutumiers et des dépensesiro@res, et qui fait que toute
conception politique et sociale dépend de cettec@spde hiérarchie. Et il
ajoutait : «Tant que cette hiérarchie et cette échelle de valexistent dans le

pays, on ne peut pas parler de progres social ehémique ».

En fait, Ali Soilihi critiquait farouchement le miage coutumier parce qu'il
instaurait des classes, des castes et établissaithi¢érarchie sociale. Or, selon
lui :« Nous allons eédifier une nation ou les valeurs rewms seront la
responsabilité, le travail et rien d’autred. A travers cette réflexion, Ali Soilihi
montre déja sa prise de position par rapport andgraariage, si bien gu’il a été
contesté par la majeure partie des Comoriens, aecda la maniere dont il est
accédeé au pouvoir. A ce propos, CHOUZOUR notait:quée 13 janvier 1976, a
Wani, dans I'lle d’Anjouan il avait tenu a préciser position, qu'il justifiait par ses
orientations politiques et qu'’il entendait donnen sction : «Nous avons fait notre
choix sur le plan politique, puisque notre optiaest la révolution»®. C'est en
définitive ce choix qui allait lui servir de justiition pour sa lutte contre les

coutumes.

! Voir Lafon (1990)
2 Discours du Président Ali Soilihi du 2 Février 97
% Sultan CHOUZOURLe pouvoir de I'honneymp. 232.
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La critique du grand mariage est fondée sur le Ilprob des lignages qui
instaure une hiérarchie stricte. Par conséquenialiur de I'individu au sein de la
société est définie par son appartenance a ungegdanné. Ce sont ces choses-la

que détestait Ali Soilihi.

Il voulait abolir ces mauvaises mentalités dansdaiété pour batir une
nouvelle Nation. C’est I'histoire de l'apparitioresl idées modernes qui veulent
lutter contre les vieilles pratiques ancestraless @ées ont été favorisées par
limplantation de I'école républicaine aux Comorésécole officielle, en effet,
d’inspiration républicaine, ne faisait aucune dismation dans le recrutement des
enfants a scolariser. On peut dire que dans lesipas comme dans les faits, une

parfaite égalité était de rigueur dans tout leesyst educatif.

Ainsi, la position critique d’Ali Soilihi contre laadaaux Comores n’était
pas méconnue. C’est la raison pour laquelle Moham@tiri, un des premiers
romanciers comoriens nomme Guigoz, le héros cemealson premier roman
intitulé La république des Imberbe€e héros est comparé a I'ancien Président des
Comores Ali Soilihi. Ce personnage avait pour neissie conduire ses concitoyens
dans la bonne voie. Or, cela n'est possible quavetrs la suppression et
I'élimination catégorique du grand mariage. L'autede la République des
Imberbesexprime son regret a cause de la disparition dehgwos mais aussi sa
haine contre lemada Dans cette perspective, Mohamed Toihiri n’hésipa@s a
noter : «Je n'‘aime pas le aada. Ah si Guigoz n’avait pas atéassiné par les
Partenaires Généreux, il aurait déja définitivementerdit ce maudit anda ! Si j'en

avais les moyens, je I'abolirais.»

Si on analyse I'histoire des Comores a partir deeagtation, on comprend
que ce personnage du nom de Guigoz ressemble hgaadtancien Président Ali
Soilihi, qui avait tenté de supprimerdadd. En d’autres termes, I'auteur du roman
présente sous forme de fiction la politique d’Adiillghi par le biais de son héros. Il
ne s'agit plus alors la d’'aménager l'institutionndaun sens plus économique. Le

nouveau projet politique allait plus loin dans tntestation puisqu’il ne proposait

! Toihiri MOHAMED, la République des Imberhgsage 153.
2 aada: peut s'écrire de différentes maniéres telles:qazla
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rien au moins que le renversement radical de tdigeyanisation sociale
traditionnelle «par la suppression des obédiences traditionnelkessiales, ou

partisanes»'.

Dans tous les cas, dans [l'histoire politique dectifelle Union des
Comores, c’est Ali Soilihi qui a le plus marqué gustoire par sa contestation du
aada Malheureusement, il n’a pas pu réaliser son projgesqu’il a été assassiné
deux ans aprés sa prise de pouvoir. Mais, il fagsiasignaler que de son vivant,
son projet était utopique car les Comoriens soneggement attachés a cette
tradition gu’est le grand mariage. Toutefois, @llest pas a I'abri d’autres critiques

telles que religieuses, en 'occurrence de lai@tignusulmane.

[1.3°-L'ISLAM ET LE GRAND MARIAGE

Si I'on parle du peuplement des Comores, les musugnsont arrivés tres
tardivement. Cela nous permet d’affirmer sans gnasglie qu’avant I'avénement
de llslam, il y avait déja une autre culture. @etilerniere est la coutume
comorienne qui se révelera plus tard comme le mari@utumier ownada Le
mariage coutumier a permis au peuple comorien @te face a un ennemi trop
puissant. Cet ennemi est la France qui a coloes€bmores, comme d’autres pays
du continent africain et la région, tel que Madagagendant plus d'un siécle. La
mise en commun de la religion et de la coutume mnigeaux Comoriens de
déstabiliser les colons. En d’autres termes, @&st ce couple coutume/religion qui
a donné naissance a une force de cohésion socelece peuple se trouve a
nouveau stable en instaurant la coutume et en wraydlIslam. C'est le cas des

confréries durant cette période.

En effet, le mariage coutumier, a bien des égqaisit contradictoire avec
l'islam, car l'islam enseigne davantage la simpdici’amour du prochain, la lutte
contre la vanité et I'avarice. Or, avec le grandiatge, on ne rencontre que de la

haine, de la jalousie... Cela remet en cause ladd@amorien.

! Interview de F. Bertrand du jourrisbération le 27 Aot 1975. Cette formule quelque peu olescur
traduisait bien la volonté d’'un nouvel Homme foesdComores de s'attaquer en profondeur aux stestur
sociales traditionnelles. Comme il savait que catii|entation était loin d’étre partagé par sesatmirateurs a
I'heure, et encore moins par la population, il préfa s’exprimer a mots couverts et autant quelgdess
rassurants.
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En fait, la|dilapidatiop des biens, les dons etclastre-dons nous invitent a
réfléchir si ces traditions sont conformes aux exaes du droit musulman. Dans le
Coran'Eternel nous dit « Et mangez et buvez : et ne commettez pas d Ecaes,

Il (Dieu) n'aime pas ceux qui commettent des gxté

A travers ce verset, on peut retenir I'idée quadin dédaigne la vantardise,

le gaspillage, I'exces, en un mot, la consommagionitrance.

Or, justement, la particularité des manifestatiomaditionnelles et
coutumieres liées au grand mariage, ce sont cemndép exorbitantes. Cela est en
contradiction avec la religion musulmane, tellealje’ est enseignée aux Comores.
Les fideles de l'islam ainsi que les chefs des i@&id@s n’admettent pas le systeme

coutumier qui va a I'encontre de lislam.

Les confréries sont au nombre de trois :skeadhuliyj le Rifanyi et le
Kadriyi. Elles sont chacune leur chef spirituel. C’'estds de Said Mohamed bin

Cheihk EI-Maarouf qui est le représentant de |gréoie Shadhuliyi

Dans le processus de conversion de ses citoyensoauxortements formes
a lislam tels que la modestie, la discrétion aipse la regle du juste milieu, El-
Maarouf se mit a contrarier la coutume en sensdnili sa famille et ses partisans :
d’ou l'origine du mariage a ldarweshi« ndola yaky darwesht. C’est un mariage
suivant les normes religieuses (Chapitre | de laxidene partie de ce travail, sous
titre II).

Il est évident que la coutume va parfois a 'enmomte I'islam. Qu’on le
veuille ou non, il 'y aura pas de musulmans purs @omores. Néanmoins, il
existe quelque part un lien qui unit les Comoriaia religion. Cela montre le poids

de la coutume a la Grande Comore.

Cependant, il y a dans la religion, notamment cleszdarweshj une
prescription des prestations mineures ; cela créeemtain rapprochement entre la
religion et la coutume. Par exemple, lors de I@lm&tion solennelle d'un mariage,

les darweshifont partie d’'un groupe coutumier, feidji, et recoivent de I'argent.

! Coran, Sourate7 Al A'Raf, 2006 verset.
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Ainsi, quand undarweshise maie, il distribue a son tour de l'argent alasses
d’ages (c’est une somme limitée). C’est le sewl aitcaractere coutumier chez les

darweshi
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CHAPITRE II°-LA STRUCTURE SOCIALE

I°-LE ROLE DU GRAND MARIAGE AUX COMORES

Selon la tradition, le mariage coutumier a été aosgus forme de pique-
nique. Au fil du temps, il devint un événement stuBpx et respectable dans la
sociéte.

A cause de sa complexité et des divergences dmsnconcernant ses
origines, le grand mariage peut avoir plusieurgnitéins, car non seulement il a été
réglementé depuis le début du siécle dernier, danété du 2 mai 1914, statuant
sur I'abattage des boeufs et des cabris dans lanpppdes Comores, mais il a été

aussi un moyen de libération contre les probléneda dolonisation.

Nous tenons a rappeler que chaque philosophie deaam probleme qui
préoccupe la société. La philosophie libére la &écide différentes manieres.
L’apport des sociologies n’est pas non plus négl¢ge La plupart des sociologues
affirment que quand une société subit de grandtebersements, elle tend a créer

elle-méme des moyens pouvant lui permettre dessier.

L'avenement des colons francais a la fin du XIXéck a totalement
déstabilisé la société comorienne. Les Comorieaierdt dépossédés de leurs terres

et les sultans de leur pouvoir. A cause de cesmstances, certains croient que le
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aadafut un moyen de libération, de rachat car c'egiadir d’'une telle situation

difficile que les Comoriens ont mis en place unecdode cohésion et de
collaboration ayant permis de les unir. C’'était@omn moyen pour se libérer, pour
affirmer leur identité qui semblait les échappeestpourquoi le Sultan Said Ali a

demandé aux Francais de respecter la codtume

D’autres auteurs pensent que dada symbolise un lieu de rencontre,
d’entente et de solidarité sociale. A ce proposDMMIR ben ALl a écrit : des
céréemonies du grand mariage étaient concues agioe pour alléger la charge
des familles par le travail fourni par les memboiss associations coutumieres et
pour préeparer les conditions d’existence meilleunegssibles pour le jeune

ménage».

En outre, dans la structure méme de ce rite, nemganguons qu’il y a des
regles établies, une classification selon les wiffees cérémonies, qui font qu’une
personne appartient a une catégorie de la so€étfui pousse Said Abdourahim a
affirmer ;. «Le mariage aada, tel qu’il est pratiqué aujourd’hpiiise son origine

dans la copie de I'ancienne organisation féodaléadeiérarchie royale»*.

Par ailleurs, le mariage traditionnel de la Gra@aenore est un phénomene
culturel qui réglemente la société dans plusiearmalnes et établit par la méme

occasion une certaine cohésion.

Quelle que soit la définition qu'on donne a ce,rlee but est unique ; il
consiste a assurer dans la facilité le passageedilasse sociale vers une autre
classe. L’ambition de chaque citoyen grande-comode réaliser ce rite qui lui
permettra d’obtenir un statut social honorifiqueutildment dit, sans l@aada
I'individu n’a pas de statut digne de ce nom. Cjesiir cela que quelle que soit a la
situation ou se trouve la famille ou la persontie, @oit faire tout son possible pour

réaliser cette coutume.

Le mariage n’'attribue pas seulement le statut s@citindividu, mais il

resserre aussi la solidarité au sein du quarteedadville et de I'lle, car ce rite ne

! Sultan CHOUZOURLe pouvoir de I'honneympage 197.
2 Sultan CHOUZOUR, ibid, page 197.
% Said ABDOURAHIR Mariage a Ngozidjou fondement d’un pouvegiage 163.
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concerne pas seulement la famille du marié et adléa mariée, mais il touche

également tous les gens de la ville et méme dretbilte entiere.

La famille élargie pousse les descendants a caoanaitlignage. Toute la
communauté participe d’'une maniére ou d'une auwixefestivités (du point de vue

économique, matériel ou sous forme de service).

La population comorienne émigre beaucoup, surtoens ia France.
Toutefois, les Grande-Comoriens, beaucoup plus cpiex des autres iles de
I'archipel, gardent toujours des liens trés étraitec les membres de leurs familles
restés au pays. Ce lien est surtout raffermi ebht@au grace au grand mariage. Un
Mgazidjalouera une maison et vivra en France le plus medent possible afin
d’économiser de 'argent pour réaliseral@da Cette population émigrée effectuant
souvent les taches les plus ingrates et les pllpayges, arrive au prix d’énormes
sacrifices et de privatiohsa se constituer en quelques années un capital qui
permettrait, une fois aux Comores, de donner laghaen affichant tous les signes
extérieurs de la réussite, notamment par la ré@isad’un grand mariage
particulierement brillant. Ces émigrés, autrefamme aujourd’hui, deviennent des
membres éminents de la communauté villageois dassurent le prestige par leur
participation active a toutes les actions de vaidion : aménagement de la localite,
construction a caractére communautaire, notamnmestnmiosquées, les terrains,
achat d’instruments de musique requis poutwlarabu.. de ce fait, les familles
comoriennes dépensent des millions de francs cem®mpour qu’au moins un de

ses membres parvienne a aller en France.

En principe, selon la tradition, seul I'ainé(e) td@aliser leaada Mais au
fur et a mesure de I'évolution du temps et des @&w&mts historiques et culturels,
tout le monde a envie de respect et d’honneur.t@egr cela que méme les fréres
et sceurs cadets des différentes familles font de @h plus d’efforts pour faire le
aadaet se hisser ainsi a I'’échelon social le plus o@gv Pour bien expliciter les
obligations sociales qui incombent a I'ainé(e) aléaimille, nous allons analyser ci-

dessus son statut social.

! Le quotidien francaise Mondeavait publié les résultats d’une enquéte qu’unjoleshalistes avait menée
sur les trés difficiles conditions de vie d’une coonauté comorienne du XVlle arrondissement, a Paris
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lI°-LE STATUT SOCIAL DE L’AINE(E)

Le mariage coutumier est le rite le plus importamgreux et colteux a la
Grande-Comore. La société détermine a l'avancestagmne appelée a se marier
(uloziwg suivant la coutume. La personne en question t'&siée ; I'ainée peut
étre une fille ou un garcon de statut social. Dg joars, toutes les filles peuvent

prétendre au grand mariage traditionnel.

Les filles de statut spécial (les ainées) sontilpgiées dés leur puberté.
Elles seront cloitrées dans leur maison. On leutndole nomWanazidakani
(Wana: enfants,Zidakani: maison cloitrée avec un trou d'aération). Cet s@s
enfants que Sultan CHOUZOUR appell@enfants du niches. Elles perdent la
liberté de circuler a I'extérieur parce qu'ellesswetiront, la plupart du temps, que
la nuit. Elles seront toujours accompagnées des Ispgurs ou de leurs amies, c’est-
a-dire une personne connue de la famille. Mais Cellgs perdent a I'extérieur,
elles le récuperent a l'intérieur, car a la maisles ne travaillent pas, les cadettes

sont la pour obéir aux ordres de leurs ainées.

A ce propos, S. Abdourahim pense que mémeg.. xles Wanazidakani, un
titre que les filles considérent comme un honngoint destinées inéluctablement et
obligatoirement au mariage coutumier. Véritable fgmoisie, la mwanazidakani ne
doit théoriquement pas faire trop de ménage dentead’abimer ses mains et sa

grace»".

La mwanazidakandoit se marier pour la premiere fois selon la congu
Pourtant, le fils ainé d’'une famille peut avoir defations en dehors du mariage,
voire se marier une premiere fdi&lola ya mnadahgmariage en petite maison),

soit dans sa ville natale ou en dehors de cel{alaia Vondzé).

Pendant cette période, ce jeune homme peut aveired&ants, mais la
coutume l'oblige & se marier, une deuxiéme foilrs& tradition «ndola nkud ».
La maison ou il se marie, cette fois-ci, c’est targle maisondaho laky aadaou
daho Kug.

! Said ABDOURAHIM, op. Cit 197.
2 Ndola nkuu: ndola (mariage) Nkuu(grand), d’ou le grand mariage.
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Toutefois, nous constatons que derriere l'idée elenarier dans sa ville

natale se cache un élément plus important.

En réalité, la société veut qu'un homme se marisaan de sa famille, de
son lignage pour sauver I'honneur de sa famillsagivegarder I'héritage. C’est le
cas d'un oncle materneim@djombd qui marie son propre fils & sa niéce, ou son

neveu a sa fille.

A ce sujet, Sophie BLANCHY affirme : Re nombreux exemples montrent
des couples harmonieux, et homogames par aillayursdoivent faire face « en
couple » a I'organisation du grand mariage du maai&c une autre femme choisie

dans sa ville et le plus souvent, dans sa famille

Selon la tradition, seuls(es) les ainés(es) d'amille peuvent se marier
d’'une maniere coutumiére. Mais la coutume exigelgdrere ainé ne doit se marier
gu’'apres le mariage de sa sceurAukour de la mere, les membres du lignage se
sont montrés actifs et solidaires, en particulierfiere ainé, qui ne peut pas se

marier avant sa soeuf.

Ce passage montre que la sceur ainée sera la feensmn atousin. Or elle
ne peut en aucun cas participer a des fétes avamhariage. Aprés son mariage, la
sceur ainée, « sort » pour la premiére fois. Engaatmarieuse, lors du mariage de
son frére, elle tient son premier acte couturikeest a préciser que ce phénoméne
existe egalement dans l'lle d’Anjouan, mais difféneent, car un fréere peut se

marier avant sa sceur, mais cette derniere douosipasser par I'acte de « sortir ».

Cet acte n’est rien d’'autre que la présentatiomel'file devant la société
lors des cérémonies, c’est-a-dire devant les difféas associations de son village
ou de sa ville. On dit qu’une fille « sort » poardremiere fois : woha handanou

encoreutolwa mwendzéour les Anjouanais.

! Sophie BLANCHY, les Comores : une immigration méuee, p.83
2 Sophie BLANCHY, op.cit p.83-84.
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[lI°-LE ANDA, RITE D'INTEGRATION SOCIALE

Dans tout I'archipel des Comores, la société smiggmen groupez{cad en
classes d’ageh(rimu ou beyg. Pourtant de tout I'archipel seule ['ile de lea@de-
Comore connait un systeme traditionnel rigide. lestitutions sociales de la

Grande-Comore sont basées sur la hiérarchie desks.

Les coutumes et maeurs sont trées nombreuses. Nous éititre d’exemple
le rituel de la circoncision, les premiéres regdesir les jeunes filles, la premiére
coupe de cheveux et le mariage. Ce sont des fiteggration, mais tout dépend de
I'importance et de la valeur que la société lewwoade. A Anjouan, les parents font
de grosses dépenses lors de la circoncision ddilgucar ce rituel permet a leurs
garcons d’appartenir a des classes d’ages. A ladeér&€omore, l@aadatient une
place primordiale. En accomplissant ce rituel,diindu acquiert une valeur, un
prestige. Il affirme son identité sociale en pradigt les échanges de dons et de

contre-dons.

Mais avant de pratiquer le rite dadg le jeune garcon doit s’intégrer dans

la société, dans le systéme de classes d’age.

A Foumbouni, comme partout a la Grande-Comore, jeuhe homme
entre, en principe, dans le systeme d’ascensiotogmiere des I'age de 8 a 10 ans.
Son oncle materneh{djomba ou parfois son pére prend en charge son adhésion.
Cette derniere consiste a préparer des repasidratbts (riz au coco, viande, lait
caillé, miel...) qu’on prend apres la priére : de imitks gateaux dont une part est
partagée, et une autre part consommeée avec dAitise, le jeune s’intégre dans la

société, dans les classes d’agesvamzamdji« enfants du village ».

En définitive, le fait qu'un homme se hisse indivellement a I'échelon
deswandruwadzimamontre qu’il s’affirme en tant que membre dedaiété a part
entiere. Il est '« un » dans le multiple, le mplé étant la société. Il quitte I'age
d’adolescencewanamdji pour l'age adultewandruwadzima,du célibataire a
'homme marié. Lennamdjiest réduit au silence, alors quemdrumdzimadétient
la parole. C'est lui qui parle tout le temps, alopse le mnamdji doit toujours

I’écouter méme si cela ne l'intéresse pas.

108



N’est-ce pas ce que pense Sophie BLANCHY quandéglid : «Célébré
par une succession de fétes, il permet a un honamgasser de la génération des
« fils » a celle des « péres » du village et d’auwm certain pouvoir, un certain
droit & la parole $ ?

! Sophie BLANCHY Les Comores, une immigration méconmasge 3.
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CONCLUSION PARTIELLE

« La Grande-Comore, terre d’islam et de coutum€eite formule d’'une
grande pertinence énoncée par un fonctionnairediarde passage dans I'lle voici
une cinquantaine d’années, traduit parfaitememntatare profonde de la société de
la Grande-Comore dont nous espérons avoir permggdeuvrir ici I'organisation
complexe et le fonctionnement rigoureux, tout eatimscrits dans une histoire,
véhiculée par une tradition orale encore vivacer, @daut le répéter, I'histoire
comorienne, que les historiens locaux font remomterroi Salomon, demeure

I'instance supréme de Iégitimation de tout I'édsfgocial.

C’est cette conviction d’appartenir a un passé #ortien, rattaché aux
centres les plus prestigieux de la civilisationbareslamique, qui a efficacement
permis aux Grande-Comoriens de préserver, a tralesrsvicissitudes de leur
existence, la richesse et l'originalité de leurspanalité chaleureuse, généreuse et

conviviale, fiere de ses racines, mais égalemevdnbel au monde.

Ainsi, au travers les dures épreuves historiquesieeirelles qui ont épargneé
rarement I'archipel, la société grande-comorienise aauvegarder tout au long des

siecles son identité et son originalité, en puisharis la foi islamique et dans ses
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traditions millénaires I'énergie nécessaire a sevigsuet a son épanouissement
toujours placés sous le signe de I'honneur.

Pendant longtemps, ces valeurs essentielles ojuursufait I'objet d’'un
consensus parfait qui ne permettrait pas a la comamte de percevoir
effectivement les forces de contestation qui, defmuiXlXe siecle surtout, étaient a
'ceuvre et minaient cette belle architecture secidbnt les pieces maitresses

demeurent, aujourd’hui encore, la religion et &aition.

Il a fallu la brusque irruption de la politique m@&piration révolutionnaire
d’Ali Soilihi a partir de 1976 pour faire prendrertscience a la population de la
fragilité de ses institutions coutumiéres. Cellesrt bien failli disparaitre a jamais,
par la seule volonté d’'un homme résolu, et qui,riarip ne bénéficiait pas de

soutiens particuliers ou occultes.

Mais, paradoxalement, c’était la aussi une chanespiéerée pour la société
traditionnelle qui pouvait enfin mesurer I'ampleles déchirures intervenues depuis
longtemps dans le tissu social, désormais tir@tiée les tenants d’'une tradition
immuable, et ceux d’un modernisme ambigu et quefiesuperficiel, représentés

principalement par les générations passees pald'@ublique.

Aujourd’hui, nous prenons mieux conscience gquedeiésé comorienne
dont nul ne saurait encore prévoir toutes les apreséces. Entre les pratiques
religieuses ancestrales, en grande partie rejeidesrom de la pureté et de
I'orthodoxie islamiques par les jeunes lettrés nmans formés dans les universités
arabes, la laicité militante diffusée par I'enseigeent public qui détourne de plus
en plus les jeunes de la religion, le succes dasladies matérialistes, et le récent
activisme des militants intégristes musulmans tr@snoritaires, mais
particulierement entreprenants, la société tradi@iie se trouve aujourd’hui

soumise a rude épreuve.

Par ailleurs, fixer des sommes durant la réalisadi® ce rite dans le but de
réduire les dépenses somptuaires du grand mariage Ifhomme de sa liberté

d'agir a son propre gré, dautant plus que lingitin coutumiere permet a

I'individu d’agir selon ses propres moyens. Suritepnvient de préciser que les

111



conflits entre conservateurs et réformateurs sanost liés a des fins économiques,
I'économique et le social étant les principaux feménts du développement
durable. Nous savons pertinemment que partout ldanzays en développement, la
lutte contre la pauvreté est la base du développeharable. A ce titre, nous
devons comprendre que le concept de développerseati€ceur des vives tensions
qui divisent la société grande-comorienne et qcitemt les réformateurs a vouloir

amender en grande partie les réglementations gisisent la pratique daada

Mais ces derniers se heurtent a une forte résestdas conservateurs qui
trouvent qu’une éventuelle modification de ce piteterait atteinte a la tradition et a
'identité méme du peuple comorien. Les confrootai entre les deux
protagonistes (conservateurs et réformateurs) dantant plus intenses, qu'il est
d’'ores et déja permis a penser a une éventuele ailturelle dans l'lle de la

Grande-Comore, plus particulierement a Foumbouni.

De toutes ces considérations, on peut affirmeroes tes cas sans grand
risque de se tromper que les conflits qui s’annohemtre tous ces groupes Si
opposés et si portés au fanatisme risquent de une Ipdnéficier de I'esprit de
tolérence et de [I'esprit de dialogue, qui ontggédant longtemps une des vertus
cardinales de la société traditionnelle. Apreshafds des sages compris, voici donc
bientét venu celui des affrontements, un momenp& par le traumatisme subi
durant la « période noire » et par la présenceegeesentants encore respectés de

I'ordre ancien.

Et pourtant, la société grande comorienne a ermeEmacoup a apprendre de
sa société traditionnelle qui nous donne, aujowiddmcore, de grandes lecons de

sagesse et de bon sens.

Bien avant méme que les organisations de coopgratiternationale
n'aient effleuré le probleme de la nécessité denex tout projet de
développement dans le contexte culturel de sesfibemes, les tenants des
traditions grande-comoriennes ont mis au pointudelpngtemps, des mécanismes
efficaces mettant les structures coutumiéres awicgerdes actions concertées

d’intérét communautaire : construction d’écolesddgpensaires, travaux de voirie,

112



amenagement des voies de circulations urbaines é&hemoctroi des bourses

d'études ...

En définitive, il est clair que tant de personng®nt des années de misere
avant le grand mariage, et méme apres ce rite. @&Fsonnes ainsi que
d'innombrables familles continuent a financer le€pehses exorbitantes
occasionnées a cet effet. Ce rite mérite alors aiee fl'objet d’'une réflexion
approfondie au sein du milieu intellectuel du pays de trouver une solution

adéequate a la vraie problématique de la pratiqueada

Force est de constater que nous ne devons pasitsnégliger les effets
positifs du rite dans le cadre socio-économiquaudNte sommes pas sans le savoir
du tout, que l'argent recu par les différentes eissions coutumiéres avec l'aide de
la diaspora comorienne en France, contribue incamsmablement au
développement des villes de la Grande-Comore, pfrgcisément au
developpement de Foumbouni. On peut citer entreesutes constructions

d’hdpitaux, de bibliothéques, d’écoles, etc.

C’est la une bonne lecon a méditer, et plus préwsé au moment ou le
gouvernement envisage la mise en place des commdestinées a associer plus

étroitement les habitants a la gestion de leur.cité

Que notre analyse débouche sur ces problémes gqortapvec le
développement ne doit pas étonner, car c’est bieué se situe aujourd’hui le défi
le plus sérieux que les Comores aient jamais aledar. Rien en effet ne saurait
faire oublier qu'au-dela des conflits de valeurgadi I'ceuvre dans la société, les
problemes du sous-développement apparaissent aémne le premier et le
principal des enjeux de I'Union des Comores, erdébut du XXle siecle, a la

recherche de nouveaux équilibres dont dépend {enia

Un avenir incertain et qu'il faut pourtant aménafgemieux possible, en
réinterprétant le passé pour mieux comprendredegmt, et ouvrir les perspectives
d’avenir les plus conformes a la dignité, a I'esdea tolérance, de générosité et de
solidarité si cher au coeur des habitants de l'ile.
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Il appartient aux hommes politiques la difficile ssion de poursuivre le
développement du pays, dans la justice économitseaale, sans aliénation ni
violence, et de concevoir les structures les miadaptées a I'expression de la

liberté et de la tolérance, auxquelles est proforetd attaché le peuple comorien.
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