La diaspora tamoule et la
transnationalisation du culte de Murugan

« Kovil i/[a uri/ kui iruka \epfam »
(Ne vis pas dans un lieu sans temple)

Adage tamoul
(Poétesses Auvayiar, période du Sangam)

En s’intéressant a la géographie du culte de Murbgas de I'lnde et a son importance pour la
diaspora tamoule, ce chapitre et le suivant décloisonnent cette étude du seul cadre du pays tamoul.
Ne pas aborder la “diasporisation” des sociétés tamoules, ni la transnationalisation du culte de
Murugan apercue a la fin du chapitre précédent, aurait constitué deux lacunes de taille, tant ce
culte, sa géographie et ses significations identitaires pour les Tamouls, s’inscrivent aujourd’hui
dans des espaces qui ne sont pas limités au sous-continent et, surtout, ou les Tamouls sont le plus
souvent minoritaires. Il faut en somme s’interroger a ce stade, sur les modalités de I'exportation
du culte de Murugahors de la terre d’origine des Tamouls.

L'introduction de la problématique diasporique dans I'analyse du culte de Murggadans le
champ d’étude de I'hindouisme en général — souleve donc un paradoxe notable, puisqu’il a été
démontré que le culte de Murugast fortement ancré dans ce territoire qu’est le pays t&tfhoul
De méme, et de maniere plus générale, I'ilnde Bbkirat) est pensée traditionnellement comme
étant la seule terre de I'hindouisme. Le balisage des territoires et la mythification des paysages
indiens et tamouls par une profusion de lieux saints, témoignent de cet amqnage exclusif
de l'hindouisme dans le sous-continent, a linstar d'un précepteDdarmaastra qui
recommande aux hindous ayant quitté la terre sainha@et et franchi I’ “eau noire” (skkala
pani) de I'Océan indien, de se livrer a des rites de purification a leur retour sur leur “terre sainte et
natale” (sk.matru bhlimi) (Lacoste & Racine, 2009¥". Cette considération est encore effective,
puisque certains prétraédisaiva, que j'ai rencontrés a Palani en 2007, pratiquent toujours ces rites
de purification. On peut également citer le discours du mouvement nationalistendati’a qui
promeut I'idée d’'une consubstantialité mythique, historique et culturelle entre Bhdeat]) et
hindouité. En conséquence, il serait théoriguement impossible de penser le sacré et la sainteté
hindous ailleurs que sur la terre Blazrat, comme I'a suggéré Mathieu Claveyrolas pour qui « le
réseau de territoires sacrés ne connait de limites en Inde qu’avec les frontiéres du territoire
national » (Claveyrolas, 2003b : 4).

Or, les hindous, a commencer par les Tamouls, n'ont cessé de voyager, de migrer et de
s’installer dans d’autres territoires depuis I'Antiquité. Cette diffusion millénaire des sociétés

830 Cf. premiére partie.
®1\/oir aussi les travaux en cours de Catherine Clémentin-Ojha portant sur le tabou du voyage en nfaiéaieX|X
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indiennes hors de I'Inde, ainsi que I'exportatiom Ithindouisme et de ses temples, ont déja
nourris de brillants trava8¥®. Mais ce paradoxe entre I'ancrage de I'hindouignelnde et la
mobilité des Indiens souléve plusieurs interrogetiooncernant la géographie de cette religion et
de ses temples, peu abordées collectivement : Camere effet les temples et les ancrages
territoriaux des cultes hindous voient-ils leur gigphie socio-religieuse traditionnelle évoluer
sous l'influence des migrations internationales@m@ent les représentations territoriales et
identitaires des cultes hindous s’expriment-ellasdeaspora et/ou lorsque leurs adeptes sont
démographiquement minoritaires ? Quels sont, enfies aspects géographiques de
I'internationalisation rituelle et cultuelle de iffdouisme contemporain ?

L'analyse de I'exportation du culte de Murudaors de I'lnde, de son internationalisation et de
sa place au sein de I'hindouisme pratiqué et veaulg diaspora tamoule permet d’élargir le
champ d'étude des formes géographiques de ce talteen apportant des réponses a ces
questions plus générales.

I- Trajets et trajectoires de la “diaspora tamoule” : processus et
terminologie

L’histoire des migrations indiennes a I'échellesmmationale et de I'usage du terme “diaspora”
par les politiques et les scientifiques invite @dlgrad’'une diaspora tamoule. Mais I'emploi de ce
terme est surtout légitimé par les enjeux idemégagui lui sont associés. Il s'agit en outre de la
catégorie diasporique la plus appropriée pour egesla configuration transnationale du culte de
Murugan, et comprendre son rdle identitaire pour les Tdmoeivant hors de I'inde.

1. Les phases historiques des migrations indiennestaimoules

a. Les premiers mouvements de populations

Les premiéres mobilités des populations indieftfest tamoules hors du sous-continent
concernaient davantage des mouvements de petitgoggoque de grandes migrations. Ces
premiers mouvements de population, qui impliquaiessentiellement des militaires, des

%32 \/oir notamment Benoist (1998), Jacobsen (2008),aNEg& Sulty (1989), Punzo-Waghorne (2004), Rukmani
(2001), Singaravélou (1987 et 2003) et Vertove®(@Q0

%33 Etant donnée la grande hétérogénéité de ces pimmslacelles-ci seront désignées ici comme “indéai pour les
périodes coloniale et précoloniale. Cette appeltagénérique, qui transcende les différences réfgsnreligieuses,
linguistiques et ethniques, renvoie davantage a oédisation commune, composée d'influences midsp
(dravidienne, indo-aryenne, moghole...), qu’a lapenance a une méme entité politique et admitiistra_e terme
“indien” fut en outre attribué sous la présencéabique a tous les originaires de la zone s’étgndia Cachemire au
Cap Comorin (voire jusqu’a Ceylan) et de l'Indusqu'au Brahmapoutre. Suite a I'éclatement de I'Empi
britannique, la partition de 1947, puis la divisimtre le Bangladesh et le Pakistan en 1971, deetles affiliations et
identités ont vu le jour. Les minorités indiennappelées désormais “sud-asiatiques”, se rattacter@ntage aux
nouveaux Etats indépendants que sont I'Union indiete Pakistan, le Bangladesh, le Népal et le SnkaaEn
conséquence, le terme “indien” aura ici valeur géoné pour la période antérieure a 1947 et seralitens
exclusivement réservé aux originaires de I'Unioriénde ou a ceux qui s’identifient a cette origiReur aborder la
diaspora originaire du sous-continent apres 19émploierai le terme “sud-asiatique”, méme s'il sqrarfois fait
allusion a la “diaspora indienne” au sens large spaci de simplicité.
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commercants et des missionnaires, ont commencéatdifatiquité et perduré jusqu’a la fin du
Moyen Age. Alors que ces groupes pionniers batssailes temples en Asie du Sud-Est, de
nombreux marchands indiens des cbtes méridionalecatientale de la péninsule indienne
fréquentaient les comptoirs de la cbte oriental€Afaque, du Golfe Persique et de la péninsule
indochinoise (Singaravélou, 2003). Lhistoire atgut retenu de cette période les conquétes et
linfluence des empires hindous sur les “royaumésdduisés” du Sud-Est asiatique. En
témoignent les héritages culturels et architectucpue I'on retrouve de la Thailande au Vietnam,
en passant par le Cambodge, Java, et surtoBalii les temples et I'hindouisme restent des
éléments majeurs de la culture et de I'identit@lies des Balinais.

Si les Pallavas et les Cholas ont participé a iéinigation de I'Asie du Sud-Est (les Cholas
établirent méme une ambassade en Chine) et siuleegtamoules commercaient de I'Arabie
jusqu’a I'Indochine (Racine, 1982), les migratiales Tamouls hors dlamiakamsont toutefois
restées assez peu importantes durant cette preptiase, exception faite de la colonisation du
nord et de I'est de I'lle de Ceylan engagée pasdegerains tamouls des fédiecle. Malgré leur
origine tamoule et la proximité géographique de Evec le sous-continent, ces Tamouls se sont
progressivement détachés du foyer culturel indiedueTamiakamau cours des siecles, bien
gu'une majorité d'entre eux soit restée de comfeskindoue. Ces premiers arrivants sont a
I'origine du groupe ethnique des “Tamouls de Jéffigai se distinguent des immigrés tamouls
s’'étant établis au centre de I'le sur les plamaticoloniales au XIXsiecle (Guilmoto, 1987).

Au final, les quelques communautés tamoules paotitxe-mer durant cette (longue) période
« ne constituent guéere des exemples significatisigiration tamoule » (Guilmoto, 1991 : 124).

b. L'engagisme

A I'échelle mondiale, les migrations indiennes sbien plus récentes, ne débutant réellement
qu’a partir du milieu du XIXsiécle. Ces migrations internationales ont ét# faik plus intenses
et plus durables au départ du pays tamoul, qutir pless autres régions du sous-continditl().

Ces premieres migrations de masse se sont inscdtes le cadre colonial et concernaient
essentiellement, dans un premier temps, des tiewvalengagés sous contrabglies®). Cette
migration prolétaire s’est développée suite a litlbo de I'esclavage dans les colonies, en
réponse a la forte demande de main d’ceuvre noifigaalécessaire pour remplacer les esclaves
affranchis dans les pays miniers et dits “de pléontd des empires coloniaux. De nombreux
Indiens, Tamouls y compris, sont ainsi partis Mess Mascareignes, les Guyanes, la Caraibe,
Fidji, I'Afrique orientale et australe, régions queviendront les noyaux des premieres
communautés de la diaspora. Ce type de migratiolétpire s’est aussi développé dans des

%34 Comme il ne reste que trés peu de communautéigideindienne & Bali, 'hindouisme balinais doitedenvisagé
comme un cas a part, ou les insulaires et leugioeliont co-évolué d’'une fagon toute particuliebe fait, cet

hindouisme ne s’inscrit pas véritablement dansdatités ni dans les enjeux de la diaspora indietméest donc pas
traité ici.

%% Du tamoul kili” : « salaire ». Par extension, tout travailleuiagé d’origine indienne ou chinoise. Utilisé pagoi
de fagon péjorative pour désigner les descendastgmiigrés indiens.
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espaces plus proches du sous-continent, commelanCey Birmanie et en Malaisie.

Le pays tamoul a joué un rdle majeur dans ce systgunomique et migratoire, en raison de
sa situation géographique favorable et de I'impoeale ses ports coloniaux. Ainsi, des la fin des
années 1820, les premiers immigrés tamouls soitéaria Ceylan, et dix ans plus tard en
Malaisie. Considérés comméntientured labour (main-d'ceuvre liée par contrat), les engageés
étaient soumis a un ordre quasi-militaire, queytésnekangan?*® (maystrien Malaisie) plus
souple, remplacera par la suite. Les migrations eteggés vers Maurice datent de la méme
époque et ont rapidement attiré plusieurs milliées Tamouls, pourtant minoritaires avec les
Marathis et les Télougous, face aux nombreux ermyagginaires des Etats actuels du Bihar et de
I'Uttar PradesPi’. Au cours des deux décennies suivantes, ces ioigsabnt gagné la Réunion
ainsi que la colonie de Natal en Afrique du Sudl|esiindiens provenaient majoritairement de la
Présidence de Bombay. La proportion des engagésdiamartis pour les Antilles et Fidji a été
plus réduite que dans I'Océan indien, bien qué-tasicais aient conduit un nombre important de
Tamouls en Martinique et en Guadeloupe depuis Ileoraptoirs de Pondichéry et Karikal
(Singaravélou, 1987). A la fin du XPs¢iécle, la majorité de ces flux migratoires set $aits plus
marginaux pour le pays tamoul, hormis ceux conggri@eylan et la péninsule malaise. Les
migrations vers la Birmanie, loin de n'avoir conmu&rque des Tamouls, sont plus récentes.
L'ultime destination des Tamouls ayant émigré deescadre est vraisemblablement Fidji, au
tournant du XX siécle (Guilmoto, 1991). A l'origine, ces migrat®étaient temporaires, car liées
aux conjonctures et controlées par une législastrictive.

Les engagés tamouls étaient généralement issuassedcastes villageoises appartenant aux
couches sociales les plus pauvres. lIs étaientesdasservis aux grands propriétaires terriens de
leurs villages d'origine, tant en raison de leupea&ance économique que de leur position
défavorable dans le systéme rigide des castesopasrtunités d'emploi outre-mer constituaient
donc une alternative a leur situation, d’autant kjogoduction de I'économie de marché dans les
campagnes tamoules avait affaibli le tissu socamémique parfois autarcique des communautés
rurales. De plus, la forte croissance démographiglimentait le réservoir de main d'ceuvre
potentielle tout en accentuant la gravité des fasihe I'époque. Les stratégies individuelles ont
pris ainsi de l'importance au sein de ces popuiatiannoncant les formes de mobilité sociale et
(surtout) spatiale liées a I'engagisme.

8% Tam. ‘*kavikani” : littéralement « chef d’équipe », « contremaitreContrairement a lihdentured laboutbasé sur
des contrats de recrutement de travailleurs indel&l surtout originaires du nord du sous-continenenvoyés
principalement en Guyane anglaise, a Fidji, a @@di en Jamaique, en Guadeloupe, en Martinique $tidmame, le
systemekanganirepose sur un mode de recrutement collectif stitehau réseau familial ou villageois, qui a préval
dans le sud de I'Inde pour des travailleurs envoyamritairement au Sri Lanka, en Malaisie et emanie.

837 Cf. chapitre suivant.
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c. Les migrants libres et la naissance de la diaspora

Bien que fortement majoritaires, les engagés réétapas pour autant les seuls Indiens a
émigrer durant la période coloniale. En effet, omgration libre s’est également développée entre
la fin du XIX® et le début du XXsiécle. Elle concernait une population marcharelbahquiers
indiens, commercants ou employés, souvent issus ca&es supérieures, s’engageant
comme auxiliaires impériaux dans des fonctions adsmatives, militaires ou d’encadrement
economique en Afrique du Sud, Birmanie, Malaisi€idfi, ainsi que dans les pays d’Afrique de
I'Est (Zanzibar, Tanzanie, Kenya et Ouganda). Lstec@ommercante tamoule desttNkkottai
Chatiar (ou Nakara#r®®® a notamment déployé ses membres dans une granieqe I'Asie du
Sud-Est et de I'Océan indien, tout en développantseau bancaire international, dont le centre
se trouvait dans leur région tamoule d’origineChestinatu. Ils accumulaient leurs richesses dans
leurs temples et maintenaient des liens de cast;oéiques et religieux avec leur territoire
d’origine (Bruneau, 2004 ; Guilmoto, 1991 ; Rudri®94 ; Weerasooria, 1973).

Au début du XX siecle, les crises démographiques en Inde du &8adtissent, les migrations
de détresse panindiennes s'estompent et les gramdestions depuis ou vers I'Inde chutent
considérablement. Les communautés expatriées (tamootamment) deviennent alors moins
fragiles, car moins dépendantes des mouvementatoigs qui assuraient leur renouvellement
depuis pres d'un siecle (Guilmoto, 1991). Dés lagmes avoir longtemps été réduits a des
populations instables, les groupes indiens d’ontee-commencent réellement a se constituer en
diaspora, et les Tamouls, malgré leur identité igtltenexogéne, s’enracinent hors de leur région
d’origine comme de nombreux autres Indiens. Ce gusues de diasporisation doit également
beaucoup a la participation croissante des Indiams les affaires publiques coloniales, et aux
nationalistes indiens qui n’hésitaient pas a déaohexploitation dont leurs compatriotes étaient
les victimes a I'étranger. Ainsi, dans les paysatiail, les droits des immigrés évoluent et leur
sort s'ameéliore, ce qui facilite la féminisationldenigration et I'établissement familial outre-mer
Emergent alors des questions d'intégration, etdesmunautés diasporiques doivent redéfinir leur
identité a la fois par rapport aux autres groupeaux et entre minorités indiennes. Dans ce cadre,
si la civilisation indienne reste la référence argtle majeure et commune pour I'ensemble de la
diaspora, I'éloignement et l'isolement impliquert KWécessaires adaptations, propres a chaque
communauté et a chaque contexte du pays d'imnuograti

838 Sur la caste desaukkattai Chatiar et leur relation avec le culte de Murageoir les chapitres 3 et 4.
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d. Les migrations postcoloniales

Apres I'Indépendance indienne de 1947, les cadriggatoires et les pays de destination
changent, pour concerner essentiellement I'Occidel@ Moyen-Orient. Pour le cas de la France,
il s'agit essentiellement a cette époque des fasn{fouvent catholiques) de Tamouls natifs des
Etablissements Francais des Indes (Pondichéry miafa qui ont choisi la nationalité francaise
lors du rattachement des possessions francaiskgl@ indépendante. En Grande-Bretagne, des
vagues d’'immigration sud-asiatiques bien plus mrasset diverses s’opérent entre 1950 et 1970,
en réponse a la demande de main d'ceuvre liéeraiksance économique de I'époque. Puis une
nouvelle catégorie d’immigrants arrive au Royaunme-&htre la fin des années 1960 et les années
1970 : les “deux fois migrant”. En effet, outretleumatisme des déplacements liés a la Partition,
le contexte postcolonial conduit nombre de perssnaierigine sud-asiatique a quitter leurs
premiers pays d’installation pour le Royaume-Unir@son des contextes économiques et surtout
politiques. La crise économique de Maurice des esri®70, les conflits interethniques aprées
lindépendance de Trinidad et Tobago, de Guyanadet Fidji plus tard, la politique
d’africanisation en Afrique de I'Est, ou encore p&theid sud-africain du Natal (Singaravélou,
ibid.), conduisent de nombreuses personnes d'origineasiatique a migrer vers l'ancienne
métropole coloniale (tout comme ceux quittant lerirBam pour les Pays-Bas). Certaines
générations issues des migrations précédentes, edasnTamoufS® de Birmanie, ont alors di se
replier en catastrophe ou risquer I'expulsion. Ayssur Christophe Guilmoto :

« Le manque de diversification géographique (gbettb poches de concentration) et professionnelle
(spécialisation ou manque de qualification), j@atmaintien de leur identité ethnique distinctepaféré
aux Tamouls d'outre-mer un profil social spécifiqgei durant les périodes de tension les désignait

comme exutoire. » (Guilmoto, 1991 : 138).

Ce type de posture “anti-indienne” est surtout d@réstique des pays dont le peuplement est a
la fois ancien et homogeéne, et ou l'accessiomdéfiendance a entrainé des projets nationaux
hégémoniques de la part du groupe autochtone.denent, la nature multi-ethnique des sociétés
des pays “créoles” ou de Malaisie, a empéché ce t/pffrontements entre autochtones et
immigrés coloniaux (incluant les Indiens). La comifion ethnique des pays créoles, peu ou pas
habités avant l'arrivée des colonisateurs, a giaméemt été transformée par les immigrations
massives du cadre colonial (esclavage ou migrditio®), jusqu'a rendre minoritaires les groupes
autochtones lorsqu’il y en avait. Ce fut le casraenbreuses iles de I'Océan indien, mais
également celles de la Caraibe et du PacifiquesidRits de ces pays ont aujourd’hui une
communauté d'origine tamoule solidement intégrém Que parfois en minorité parmi les autres
sud-asiatiques, comme & Maurice, a Fidji, danat'& Natal en Afrique du Sud, ou aux Antilles
francaises.

39 | es Nittukkottai Chatiar, dont I'emprise dans I'ensemble de I'Asie du-Bstdétait considérable dans les années
1930, ont ainsi été chassés de Birmanie puis duaBka.
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Il faut aussi souligner que les migrations des ddois migrants” vers les métropoles
coloniales doivent beaucoup & la politique de etrej(Leclerc, 2004 : 6§° menée dans un
premier temps par I'lnde nehruvienne, qui pronaiitdgration des communautés indiennes
émigrées dans les entités issues du démembremdiEndeire britannique et non au sein de
'Union indienne (Landy, 2006). Aussi, et plus gitédment, les destinations des “deux fois
migrants” et leurs grandes difficultés a se (igtgter en Inde apres I'lndépendance, illustrent le
déracinement de ces descendants de I'immigrationiate.

Figure 12— La diaspora indienne dans le monde en 20 05
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840 Eric Leclerc note qu'en 1955, la loi sur la citopeté indienneQitizenship Adtprécisait que toute personne ayant

acquis la citoyenneté d'un autre pays peedfactosa citoyenneté indienne. Les sujets britanniquasgthe indienne
deviennent pour I'Inde des étrangers (Leclerc, 2084
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e. Les migrations actuelles

LAmérique du Nord et I'Australie offrent égalemerdepuis la fin des années 1960, de
nouvelles alternatives migratoires et économiques @opulations sud-asiatiques, tout comme,
bien que de facon parfois plus temporaire, Singapbla Malaisie. Ces migrations concernent
surtout une diaspora intellectuelle composée pralement d’urbains issus de milieux socio-
professionnels élevés ne trouvant pas suffisamuatientplois a la hauteur de leurs qualifications
en Inde, et s’inscrivant dans la fameuse “fuite des/eaux” Pprain-drain) sud-asiatique. La
deuxieme destination principale des émigrants &Aki Sud concerne actuellement teotern
coolie tradé des travailleurs peu ou pas qualifies se rendmeiques années dans les pays du
Golfe persique, ou I'essor de 'industrie pétraiféentrainent une forte demande de main d’ceuvre
depuis les années 1970. Bien que ces migrantstsogoritairement musulmans, de nombreux
hindous, kéralais et tamouls notamment, sont atpeé cette opportunité économique. Mais dans
la mesure ou le regroupement familial y est souvatdrdit, ces migrants essentiellement
masculins retournent en Inde apres une migratiotralail provisoire. Enfin, sur la question
tamoule, on peut mentionner le cas des réfugiéSrdlianka qui, hormis ceux partis chercher
refuge en Inde tamoule, sont arrivés massivemeatrtr des années 1980 en Europe de I'Ouest,
ou leur statut est progressivement passe « deiésfymplitiques provisoirement déplacés en
migrants économiques durablement installés » (Gudm1991 : 125). Mais dans I'ensemble, les
migrations internationales actuelles sont assezested depuis le pays tamoul, ou les migrations
sont aujourd’hui plus interrégionales qu’internadies.

2. De la diaspora indienne a la diaspora tamoule

Aprés avoir vu les trajectoires migratoires desidnd et des Tamouls dans le monde, les
trajectoires des termes “diaspora indiefiffeét “diaspora tamoule” permettent de comprendre les
enjeux épistémologiques et politiques existant@ude ces termes, indispensables pour saisir par
la suite les significations (ethno-)identitaireslai¢ransnationalisation du culte de Muraga

S'il aura fallu attendre les premiére décenniesX¥( siécle pour que les Indiens d’outre-mer
commencent a véritablement se constituer en diaspoisage de ce terme pour désigner ces
populations est encore plus tardif, tant dans ttéréiture scientifique que dans les discours
politiques (Leclerc, 2004).

a. Les avancés disciplinaires

C’est en 1976 que le terme “diaspora” est pourrlamgere fois appligué a la population
indienne d’outre-mer par Agehananda Bharati, maisnéen a pas pour autant fourni de réelle

%1 pour un bilan sur I'historiographie de I'usage tdume “diaspora”, voir Baumann, Martin (2001). P@lus de
détails sur la diaspora indienne, voir notammeninBau (2004) ; Clarke, Peach & Vertovec (1990)ndya(2006) et
Singaravélou (1987 et 2003). Pour une historiogeagh terme “diaspora indienne”, voir ce qu’en diséric Leclerc
(2001) et Anouck Carsignol (2009).
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définition (Baumann, 2001). Bien que de nombreaxdux s’intéressent déja a ces populations a
cette époque, le terme n’est pas mobilisé avanggmrts de Purusottama Bilimoria (1985),
d’Arthur W. Helweg et de Surjit Dulai (1987) et,pdes études francophones, de Singaravélou
(1987). Malgré les déb&fd sur la pertinence du terme “diaspora” appliqué uestion indienne,
Eric Leclerc note que son utilisation s'est popisie dans les travaux de sciences sociales a partir
des années 1990. A la suite de Baumann, celuigtigere ce retard par la relative réticence des
indianistes a s'intéresser a des cultures et deairne autres que ceux du sous-continent indien,
laissant & d’autres anthropologues, sociologugml@blogues, le soin de se pencher en premier
sur les expatriés d’origine sud-asiatique, qu'itwisagent généralement comme des minorités
dans leur Etat d’installation (Lecleibjd.).

L’évolution des travaux portant sur la diasporaiéende au cours des années 1990 est la fois
guantitative et qualitative, et inspire directemeette étude. Des cette époque en effet, les
approches de l'identité diasporique indienne giaffit en considérant des référents identitaires
souvent plus appropriés que la pan-indianité,geésles particularismes ethno-culturels, religieux
et linguistiques, qui sont a l'origine de la mise abime du concept de “diaspora” et de
'expression « diaspora d’'une diaspora » (Cohe®3)L9Anouck Carsignol note ainsi dans sa
thése :

« Les communautés infra-diasporiques, considéréesne des diasporas a part entiere, font désormais
I'objet d'études spécifiques, a linstar des diasgohindoué&®” musulmane, sikhe ou zoroastrienne,
basées sur une appartenance religieuse commundesuliasporas tamodfé, télougoue ou oriya,

définies en fonction de critéres régionaux, cultuet linguistiques » (Carsignol, 2009 : 121).

Ces orientations sont d’autant plus Iégitimes cgreiere I'unité apparente des Indiens d’outre-
mer (estimés aujourd’hui & plus de 23 millions derspnne§®) illustrée par laGlobal
Organisation of People of Indian OrigGOPIO) ou par I&€entre for Study of Indian Diaspora
d’'Hyderabad (Andhra Pradesh), la diaspora indieste« I'une des plus diversifiées au plan
socio-culturel » (Singaravélou, 2003 : 17). En teffe diversité qui caractérise depuis des siecles
les populations du sous-continent, ainsi que Iéérdntes trajectoires migratoires suivies par les
Indiens (Landy, 2006) selon leur région d'originecemme le «cycle migratoire tamoul »

82| e principal argument des opposants & la validitéterme “diaspora indienne” concerne I'existenten cEtat-
nation indien, alors que la définition stricte dediaspora en sciences humaines reste étroiteméenalix critéres
spécifiques de I'exode juif. Pour d’autres auteliexpression “diaspora indienne” est pertinent@nslla mesure ou
elle ressemble a d’autres diasporas reconnues rdifjau grace a un élargissement de ses critérdlestque les
diasporas chinoise ou africaine.

3 sur la question de la pertinence du terme “diaspardoue”, voir notamment ce qu’en disent T. SkrRani (2001)
et Stephen Vertovec (2000). Retenons que désorteaidéracinement, I'organisation en réseaux poiésy et/ou
religieux des hindous, la circulation transnatiendé flux matériels et immatériels entre les comamoits d’outre-mer,
la référence religieuse et identitaire a la temte indienne, et enfin la conscience souventndieative d’une
identité commune, sont effectifs dans le cas desnmenautés transnationales hindoues, permettaritdgngtenir le
terme “diaspora” pour les désigner.

% \/oir notamment I'ouvrage phare d'@ivind Fugleru®99) et la thése récente d’Anthony Goreau-Ponce20@Bj.
%4> Source :Report of the High Level Committee on Indian Diasp(Eaecutive Summary), Ministry of External
Affairs, New Delhi, 2002 (http://www.moia.gov.in/pdf/Exdive Summary.pdf En 2002, la diaspora indienne était
estimée a 20 millions de personnes. Aujourd’huigkgimations varient entre 23 et 25 millions.
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(Guilmoto, 1991) — ont donné naissance a des corautés spécifiques outre-mer et a la
reproduction de modes de socialisation basés supakticularismes identitaires. L'exceptionnelle
hétérogénéitée qui caractérise la population indiehors du sous-continent est telle, que de
nombreuses personnes d'origine sud-asiatique ckeisi de se définir par des marqueurs
identitaires, culturels, linguistiques ou religiespeécifiques, dont le culte de MuragBurnit un
exemple des plus évocateurs pour le cas des Tamouls

Désormais, les études portant sur la diaspora nndigpeuvent étre regroupées en quatre
grandes catégories : i) la relation entre I'ilnddaedliaspora, ii) la relation entre la diaspordeet
pays d’installation, iii) la relation horizontalatee communautés infra-diasporiques, et iv) I'étude
d’'un groupe diasporique particulier au sein deidgmbra indienne globale (Carsignibid.).

b. L’hindouisation de la diaspora indienne

Si les scientifiques privilégient aujourd’hui lavdrsité de la diaspora indienne dans leurs
travaux, il n’en est pas de méme pour New Dellfiuémcée par les nationalistes Bharatiya
Janata Party(BJP), qui ont été les premiers a vouloir romprecata politique nehruvienf® de
“dissociation active” vis-a-vis de la diaspora.

Dés le début du XXsiécle, soit bien avant l'arrivée au pouvoir duPBJe mouvement
réformiste hindou de I'’Arya Sanf4f était déja parvenu a se rapprocher des hindoliétdnger,
grace a la diffusion des écrits de son fondateuawet déplacements internationaux de ses
missionnaires dans la diaspora. Une premiéredildd I'Arya Samaj fut créée a Fiji en 1904,
avant que le réseau international de I'Arya Samjsietende quelques années plus tard a
I'Afrique du Sud et de I'Est, et aux iles des Cheaiet de I'Océan Indien, ou furent fondées des
Hindu Maha SabH4® et des écoles enseignant lexl¥ et les langues indiennes, & commencer
par le sanskrit et le hindi. Ce mouvement réforejiptoche des nationalistes indiens, a participé a
'émergence de la ferveur identitaire des indieesl’'dtranger a I'égard de l'Inde, présentée
comme le berceau d’'une civilisation millénaire, Bulangue et de textes saints. Plus pres de
nous, leSangh Parivars’est tourné des les années 1980 vers les comnésnadiennes d’outre-
mer (Jaffrelot & Therwath, 2007), a travers unevatipn des réseautxansnationaux destinée a
propager son idéologie, comme en témoignent ledefd de laVishva Hindu ParishadVHP)
apparaissant des cette époque aux quatre coffmahde” (“vishvd en hindi).

Le rapprochement entre I'Union indienne et sa diesg’intensifie a partir de I'arrivée du BJP
a la téte de I'Etat (de 1996 & 2004). En 2000igh Level Committee on Indian Diasp&ta
instituée par le gouvernement d’A. B. Vajpayee eigéle par L. M. Singhvi, est chargée

84 syr I'évolution de l'attention portée par I'Uniondienne aux Indiens d’outre-mer, voir I'historioghée du concept
de “diaspora indienne” proposée par Anouck Carsigd009) dans sa thése, ainsi que le court maisutikstexte
d’Eric Leclerc (2004).

%47 Arya Samaj (skArya Sandja) : Litt. « Société des Aryens/Nobles ». Mouvemerorréiste hindou fondé par
Swami Dayananda & Bombay en 1875 et promouvantpectdes ¥da.

%8 Sk, « Grandes Assemblées Hindoues ».

%49 Haute commission sur la diaspora indienne.
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d’ « évaluer la situation des PIO et des RRlleurs aspirations et le réle qu'ils pourraienigo
dans le développement du pays, afin de définirdavalle politique du gouvernement a leur
égard » (Carsignol, 2009 : 122). Cette étape uigiitnalise donc lintroduction du terme
“diaspora indienne” dans le champ lexical offici€@es lors, L. M. Singhvi et les leaders
politiques évoquent dans leurs discours officiels ¢pravasi Blaratiya » (Indiens de I'étranger)

et les «bharat vanshi» (descendants d’Indiens), termes hindis dérivés duslgit et
concurrencant les acronymes anglais “NRI” et “PI&h 2003, l'instauration d’'une journée
nationale en I'honneur des Indiens d’outre-mer, Piavasi Bharatiya Divas consacre la
reconnaissance nationale des Indiens d’outre-nfiefalise la tendance des politiques indiens a
recourir aux appellations d’origine sanskrite. Nst@galement que depuis son retour au pouvoir
en 2004, le parti du Congrés choisit de consenedtecterminologie, comme [lillustre la
construction a New Delhi en 2008 deravasi Bharatiya Kendra(Centre des Indiens de
I'étranger), destiné a devenir le pble de captati@s talents de la diaspora indienne et a
développer un sentiment de fierté autour des géaliss de la diaspdti.

Le choix de cette terminologie sanskritisée tranakec I'usage habituel de I'anglais par
'administration centrale, langue veéhiculaire etadenpromis, permettant d’éviter les crispations
des minorités linguistiques auxquelles les Tamadst particuliérement sensibf8& Ingrid
Therwath (2007) souligne que ce recours a la terlogie sanskrite introduite par le BJP fait
écho aux termes employés par Savarkar, I'idéologud-indien du mouvement nationaliste de
I'hindutva qui désignait justement I'“Indien”, au début dX%siécle, par les terme8haratiyd
et “Hindi”. Et Anouck Carsignol d’en conclure que « I'ethisation du vocabulaire relatif a la
diaspora traduit une tentative d’homogénéisatiodadpopulation d’outre-mer sous la banniere
safranée de I'hindouité » (Carsignol, 2009 : 123 choix taxonomique confére ainsi a la
diaspora indienne la dimension religieuse qui lwnguaif®®, en associant étroitement la
définition de l'indianité a I'hindouité hindiphonee qui laisse implicitement de c6té les minorités
linguistiques et religieuses, a commencer par lesutmans. Ce nationalismeulturel de
l'indianité engagé par la droite nationaliste, eh mplusterritorial comme le voulait Nehru, qui
refusait d’accorder la citoyenneté indienne auxgéés, leur permet de rassembler au-dela des
frontieres de I'Inde et de susciter parfois un tiamalisme a longue distance » (Anderson, 1992)
dans la diaspora (Leclerc, 2004).

Cette innovation a des significations assez sugmes sur le plan des représentations politico-
territoriales de l'indianité et de I'hindouité.dkt en effet assez étonnant de constater que s n'e

0 es P10,People of Indian Originsont des citoyens étrangers d’origine ou de desoee indienne. Trois cas de

figure sont officiellement reconnus : i) toute pemge ayant possédé un passeport indien, ii) toeitgopne dont les
ascendants jusqu’a la troisieme génération sontoméent résidé de fagcon permanente sur le temitde I'Inde
indépendante, iii) 'épouse d’'un citoyen indiendiun P1O. Les NRINon Resident Indiansont des citoyens indiens
possédant un passeport indien et résidant poupémede indéterminée a I'étranger, ce qui concemeratique tous
les émigrants récents (Leclerc, 2004 ; Landy, 2006)

851 http://www.moia.gov.in/pdf/214thRajyaSabhaSessioh(poir page 11).

852 Cf. chapitre 5.

%53 Rappelons qu'a lorigine le terme “diaspora” inmple le respect d'une orthodoxie destiné a permettre
'accomplissement de la volonté divine en réunistapeuple juif a la fin des temps.
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pas Nehru (pére du sécularisme indien et proch@atelhi qui a longtemps séjourné en Afrique
du Sud) mais bien les nationalistes hindous, qtipoogressivement détaché l'identité indienne
du territoire national, en reconnaissant I'indiarie tous les membres de la diaspora, considérés
comme des enfants (hindous) deafath Mata (« la Mere Inde »). Cela ne veut pas dire pouaraut
que la consubstantialité entre la sainteté hindeiudéa terre deBharat instaurée aux temps
védiques et reprise dans les discours des natitemlsoit oubliée. Ces derniers continuent au
contraire de proner une redéfinition de la citoysgnindienne se basant sur I'hindouité afin de
créer un Etat hindouh{ndu rashtrd, mais ceci désormais également auprés de laat@msgn
effet, parallelement a la politique diasporiqueBlllP, leSangh Parivarest aujourd’hui parvenu a
reproduire I'essentiel de son architecture a li@ea, conférant & ce mouvement une organisation
réticulaire trés bien structurée (Jaffrelot & Thatiy 2007 : 17). Cette organisation transnationale
du fondamentalisme hindou permet non seulementrtalation de gurus de par le monde
destinée a y promouvoir la construction de temetesy organiser des rassemblements autour de
leur idéologie ipid.), mais aussi de sensibiliser la diaspora hindougesant et financant souvent
(parfois involontairement) les projets 8angf®.

c. La conscientisation de la diaspora tamoule

La réorganisation des Etats de I'Union indienneasiiére linguistique en 19586 a permis a
plusieurs Etats fédérés ayant une forte identition@le (comme le Maharashtra, I'Andhra
Pradesh et le Tamil Nadu) de devancer les polisigdiasporiques d®angh Parivaret du
gouvernement central, en entamant dés les ann&8sdE3 politiques culturelles particularistes
envers leurs anciens ressortissants. Cette recwamae territoriale des mouvements
d’affirmation identitaire régionaux a participé’anmélioration de I'image de ces Etats en Inde et
dans le monde, leur permettant de s’appuyer sus léseaux infra-diasporiques pour revendiquer
des aires d’influence culturelle et économique fois distinctes et transnationales. De plus, face
a I'’hindouisation (et I'*hindianisation”) progress de la diaspora indienne, l'ouverture et
I'attention portée par ces Etats fédérés a lewaspdiras, offrent a ces derniéres une alternative
identitaire au modéle panindien proposé par le gmement fédéral au tournant du XXiécle.

Pour le cas du Tamil Nadu, chantre de 'autonore& Etats de I'lnde, la conscientisation de la
diaspora tamoule doit beaucoup aux activités de diggeants politiques, perpétuant le
particularisme identitaire tamoul engagé des la €in XIX® siécle et la volonté de
d’affranchissement du foyer culturel, linguistigae politique de I'Inde du Nord, de tradition
sanskrite. lls ont en effet reconnu assez t6t lontgnce de la sensibilisation des Tamouls d’outre-
mer aux liens généalogiques qui les relient aiddeur territoire d’origine, le pays tamoul get

%4 a destruction de la mosquée d’Ayodhya en 1992 lparmilitants hindous en fournit un trés bon extmp

puisqu’une filiale internationale ddangh(le Hindu Swayam Sangk Corps des volontaires hindous ») avait entamé
une sensibilisation de la diaspora sur cet objetgf les années 1980, et que de nombreuses danaiom la
reconstruction du temple deaR venaient des hindous de I'étranger.

85 Cf. chapitre 5.
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une communauté transnationale. En 1966, le gourenedu Tamil Nadu organise la premiere
World Tamil Conferenc@VTC) en Malaisie, destinée a unifier les Tamaldsmonde entier et a
les sensibiliser a I'héritage religieux, culturélliaguistique tamoul. Les huit autres WTC qui se
sont tenues depuis reflétent I'actuelle constramctdtune “transnation tamoule”, celles-ci s’étant
déroulées a Chennai (en 1968), Paris (1970), J4ff8d@4), Madurai (1981), Kuala Lumpur
(1987), Maurice (1995) et Coimbatore (2010). Leswswnautés tamoules de Trichy, Tirunelveli,
Kanyakumari, Salem, mais aussi de Toronto ou deltem) se sont dites candidates pour recevoir
la prochaine WTE. En 1992 est organisée la premi&@enference of World Tamil Cultural
Movementdont la septieme édition inaugure en 199%iarld Tamil Confederatiod Chennai,
dont les objectifs sont de protéger : « i) I'iniégphysique des Tamouls, ii) I'identité et la cuét
tamoules, et iii) les droits civiques, politiqueshemains des Tamouls’¥. Cette confédération a
méme recours a des symboles nationaux (hymne gealianotamment), témoignant de la volonté
de ses militants d’unir les Tamouls autour d’unearisnation®®. Toujours en 1999, M.
Karunanidhi, de retour a la téte du gouvernementaumil Nadu, finance le projet de Teamil
Virtual University (TVU®®) pour que les Tamouls d’outre-mer puissent réamseeleur langue
ancestrale, avoir accés a une bibliotheque en lgnebtenir un dipldme de l'université de
Madras. Certaines institutions de I'enseignemepésaur du Tamil Nadu ont en outre des sieges
réservés pour des étudiants de la diaspora dep0i8 @arsignol, 2009). La méme année, J.
Jayalalitha, alors chef du gouvernement, inauguresite internét® destiné aux Tamouls de
I'extérieur pour les informer des opportunités éraigues du Tamil Nadu, les encourageant ainsi
a investir dans leur Etat d’origine.

Si la diaspora tamoule se constitue séparémena déaspora indienne autour d’'une origine
civilisationnelle et territoriale distincte (le TdnNadu), le ralliement identitaire a la diaspora
tamoule — qui se transforme parfois en « natiomais longue distance » (Fuglerud, 1999) — doit
également beaucoup a la situation délicate des ilando Sri Lanka, dont I'organe militaire (les
Tigres pour la libération de I'Eelam tamoul, LTT&¥té anéanti dans une extréme viol&Hemn
2009 par le gouvernement de Colombo majoritairerhentdhiste.

Il n’est pas question de retracer ici I'histoire donflit sri lankai§®?, mais simplement de
préciser que I'exil des Tamouls du Sri Lanka etde®rses exactions qu’ils ont subies sur place
lors de la guerre civile les opposant a la majaiitghalaise, ont intensifié la transnationalisatio
de la conscience identitaire tamoule. Cela toubatd en diversifiant (sur le plan géographique)
et en augmentant (sur le plan démographique) laepoe des Tamouls dans le monde. Les

856 www.ulakathamizhchemmozhi.org/en

857 www.thenseide.com/ulagathamizhar-eng/varalaru.htm

%8 Ce quillustre entre autres la citation d’'un po&ammoul de Kanian #hgundraar sur le drapeau de I'organisation :
Yantumar, evarum Kiir (« Tout lieu est notre demeure/sol, chacun nadrernt »).

859 www.tamilvu.org/coresite/html/cwintrodu.htm

860 www.tamilnadunri.com/

1 \oir ce qu’en dit Arundhati Roy dans un articleHmes of India
http://timesofindia.indiatimes.com/articleshow/43863ms

%2 Au sujet des Tamouls au Sri Lanka, voir Guilmoto8@)9 Meyer (1986) et Paul (1997).

317




PARTIE Il - CHAPITRE 8 : LA DIASPORA TAMOULE ETTRANSNATIONALISATION DU CULTE DE MURUBA

Tamouls sri lankais se sont en effet ajoutés amneonautés tamoules issues des migrations liées
a I'engagisme (installées principalement dans lainstlle malaise, aux Mascareignes, dans la
Caraibe, en Afrique du Sud et a Fidji), en gagtesgrandes démocraties du Nord, ou « les pdles
les plus significatifs sont Toronto, Londres, Sygrearis, Palerme et Berlin » (Goreau-Ponceaud,
2008 : 164f%% Mais au-dela de cette nouvelle diffusion géogigud des Tamouls, la nature
méme du conflit participe a la mobilisation de laspora tamoule, car elle rappelle 'opposition
tenace entre Dravidiens et Indo-Aryens qui avatédg Présidence Madf&§ bien que ce conflit

ait des enjeux essentiellement nationaux. La larggughalaise est d’origine indo-aryenne et le
bouddhisme sri lankais (ditterawida’, du sanskrit Sthaviravida’) y fut introduit par
I'empereur maurya Ashoka §8kah) au IlI° siecle, ce qui est parfois lourd de sens du mEntue
tamoul. Aussi, avant que l'assassinat de Rajiv Gaad 1991 par un commando des Tigres ne
jette un froid entre New Delhi et les Tamouls dién2a puis que J. Jayalalitha mene une politique
anti-Tigres au tournant du XXlsiécle, le gouvernement du Tamil Nadu soutenait le
revendications politiques des Tamouls de Jaffnd gatueillait sur son sol, bien que ce soutien
n'ait jamais réellement effacé la distinction enge Tamouls du Tamil Nadu et ceux du Sri
Lanka. Notons du reste, avec Jean-Luc Racine,gMouvement Dravidien n’avait jamais inclus
les terres tamoules du Sri Lanka lors de sa rewatidn duDrdvidarﬁd%E’indépendant dans les
années 1940 (Racine, 2006). Durant la derniérentéeele soutien des Tamouls du Sri Lanka
s’est donc surtout manifesté au sein de la diaspotamment & travers le réseau transnational du
LTTE qui mobilisait des fonds (parfois sous la camte) aupres des réfugiés sri lankais, mais
aussi a travers nombre d'organisations, sites riat&t®, échanges de courriels et autres
manifestations de solidarité envers les TamoulSrilllanka. Ainsi, parallelement a I'attachement
historique des Tamouls a leur identité ethno-calteret aux politiques d’ouverture du Tamil
Nadu envers les Tamouls d’outre-mer, le conflitamnkais a fortement participé a la consolidation
de la solidarité et de la conscience ethno-iderditde la diaspora tamoule, au point d’'inspirer
parfois les communautés locales dans leur quétifirgiation identitaire au sein de leur pays
d’accueil.

Ainsi a Maurice, ou la scéne politique est domidépuis I'lndépendance de 1968 par les
hindous (bhojpuri-)hindiphoné¥ et ol les Tamouls se sentent parfois considérésmeodes
Indiens de seconde zone, ces derniers ont souwentns a I'idéologie du Mouvement Dravidien
et a la situation des Tamouls du Sri Lanka pouassembler et se mobiliser face a la domination
du groupe hindou majoritaire originaire du Nordl'tfede. Ceci est particulierement valable pour

%3 | es Tamouls sri lankais se sont majoritairemestaités en Europe de I'Ouest, en Amérique du Noreret

Australie. Les concentrations les plus importantestreuvent au Canada (entre 200 000 et 250 00(h deb
estimations), au Royaume-Uni (approximativement@d@), en Allemagne (50 000 environ) et approximatieat 30
000 en Suisse, en France et en Australie (GoreaueBodc2008 : 164).

84 Cf. chapitre 5.

%95 Cf. chapitre 5.

568N otamment : www.tamil.netvww.tamilnation.org www.tamilcanadian.comwww.trocanada.orgvww.sangam.org
(USA), www.tro.org.au(Australie), www.tamilsydney.conetc.

857 Cf. chapitre suivant.
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la “Force Tamoule”, un mouvement de revendicatemfical fondé début 2008 et dont 'embléme
est un tigre rugissant, en référence aux Tigrestdsrdu Sri Lanka (cf. planche 17). Les discours
de ses membres les plus actifs, rencontrés a ptagieprises en 2008, refletent la dualité de leurs
références idéologiques, entre idéologie dravidestinationalisme a longue distance. Quelques
extraits assez évocateurs sont cités dans I'enéa@rfé entretien complet joint en annexe).

Planche 17 — Tract de la “Force Tamoule” a I'lle Ma  urice

7 amilForce

Fuli 1n Rural
(Recto)

La communauté Tamoule quia été longuement I'objet de mépris et de laisse de cote, trouvé le plus logiquement du monde, une
inspiration dans laforce inébranlable de sa religion, de la splendeur glorieuse de sa culture et surtout trés profondément dans la
reconnaissance éternelle que nous devons a nos ancétres, qui nous a légué une riche civilisation, et un héritage sociale,
économigue et politique réalisée au prix d'énormes sacrifices, le message est claira qui veut I'entendre!

Nous avons trop attendu et il nous faut une fois pour toute réaliser ne pas avancer, c'est choisir de reculer.

En assistant a 'effondrement du pouvoir Tamoule et la montée en puissance d'autres ethnies avec I'aide du pouvoir politique et
de l'aide étrangére, c'est conduire la communauté vers |'ethnocide ou transformer l'ile Maurice a un autre enfer Tamoule
comme celle du Sri Lanka ou la Malaisie.

En d'autres mots, les événements d'aujourd'hui interpellent non seulement celles et ceux qui sont a I'avant plan de la scéne
tamoule, mais également ceux qui gouvernent et pensent gouverner a I'avenir une ile Maurice qui mérite une place honorable
au 21eme sciecle.ll a des points en suspens qui demandent une attention prioritaire a savoir :-

(1)  Lareconnaissance de l'identité de la communauté Tamoule dans la constitution de L 'ile Maurice.
(2)  Lapromotion de lalangue Tamoule au niveau primaire, secondaire et tertiaire.

(3)  Ledroitautravail sans discrimination d'appartenance ethnique.

(4)  Lesbudgets discriminatoires de ['état, pourla promotion culturelle, linguistique et religieuse.

(5) La politique discriminatoire et apartheid de I'état dans l'allocation de certificat investiment pour les investisseurs
asiatique, nommémentLe CT POWER.

(6) Lapolitique discriminatoire dela M.B.C/T.V vis & vis de la communauté Tamoule.
(7)  Legénocide Tamoul au Srilanka et la politique discriminatoire face au Tamoule au Malaisie.

Si l'ile Maurice est citée, maintenant comme modéle de développement et de progrés dans la stabilité; les tamoules
d'aujourd'hui doivent-ils permettre que I'apport impayable a la communauté pendant plus de deux siécles et demie soit oublie et
néglige.

C'est dans cette optique que la FORCE TAMOULE invite chacune et chacun de vous & vous faire un devoir sacre envers la
présente génération etla postérité de joindre votre maillon afin que nous puissions retrouver la joie et la fierté d'appartenir a une
communauté qui possede une riche culture etdes traditions nobles.

Il est bien de notre intention conformément aux aspirations et appréhensions de tout les Tamoules, de chercher a faire valoir tout
ce quinous est légitime.

LA DIRECTION
(Verso)
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Encadré 6 — Extraits d’entretiens avec |., membre a ctif de la “Force Tamoule” de I'lle Maurice

Pour parler de I'activité de la “Force Tamoule” (qui a 15 membres exécutifs et des cellules dans toute
I'lle), il parle de la « Voix du Tigre » :

-« Quand le tigre grogne, qu'il est féroce, cela évoque la férocité qui vient en nous, car nous
souffrons de l'injustice. Nous sommes une minorité, a peine 10% de la population de I'lle
Maurice. Les hindous ont le sang des Aryens et continuent leur croisade, comme au Sri Lanka
ou ca continue. D'ailleurs 25% du budget de I'inde servent a envahir et a détruire les Tamouls
[du Sri Lanka]. Nous sommes aussi des “Tamil Tigers”. »

Voici certains de ses propos tenus un autre jour alors que nous parlions de la différence entre les
Tamouls et les hindous (bhojpuri-)hindiphones :

- «Les hindous n'ont pas de culture, ils ont tout copié sur les Tamouls ».°%®

C’est a la vue de ces contextes épistémiques éigpeks qu’il est aujourd’hui légitime de
parler d’'une “diaspora tamoule”, car elle appa@tmme la catégorie diasporique la plus
pertinente pour analyser les implications géogiguds et identitaires du culte de Muradwors
de I'Inde. En effet, étant donné que Murageeut étre considéré comme le plus tamoul des dieux
hindous®®, les significations de la reproduction de ses tempoutre-mer et de la
transnationalisation de son culte doivent étreyméals au regard de I'existence d’une diaspora —
si ce n'est d'une « idéologie diasporique » (Howaien, 2004) — distinctement tamoule, et pour
laquelle ce culte aura priori tout son sens identitaire.

[I-  Le culte transnational de Murugan

Malgré I'ancrage de I'hindouisme dans le sous-cmmti, I'attachement des hindous et des
Tamouls a leurs traditions religieuses est loinvaiaété interrompu par la “déterritorialisation”
gue peut constituer la migration. Au fil des sigckt de leurs migrations de par le monde, le
besoin de maintenir leurs traditions, leur idengtéle lien avec leurs origines a conduit les
Tamouls & essaimer des temples dans pratiquemente® pays d’accueil de la diasgfétaDes
petits autels batis aux premiéres heures de |&erides migrants aux temples “agamiqtfés”
attestant de la reterritorialisation de communatdésoules outre-mer, la géographie des temples
tamouls s’est étendue a I'échelle du monde. Ceo@gpknt international a donc « réinventé »
(Trouillet, 2009b) la géographie des temples hisdetitamouls, respectivement associés par la
tradition aux seuls territoires dharat et du pays tamoul. La consubstantialité entredélet la
sainteté hindoue, préchée par I'orthodoxie sareskaitaujourd’hui promue par les nationalistes
hindous — notamment a travers le culte darBhMata —, est ainsi contredite par I'existence de
nombreux temples et autres sanctuaires hindous derBinde impliquant que cette sainteté

%8 Entretien informel mené auprés de deux membréfs afet la Force Tamoule de Maurice au cours d'ajetren
voiture (20 octobre 2008).

859 Cf. premiére partie.

870 \oir notamment Benoist (1998), Goreau-Ponceaud §20lacobsen (2008), Punzo-Waghorne (2004), Rukmani
(2001), Singaravélou (1987 et 2003) et Vertove®(@0

®"I Temples dont I'architecture et les pratiques tiasese conforment & I'orthodoxie dégama
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hindoue ne se trouve désormais plus uniquemenmntdm |

Planche 18 — La migration des dieux : Muruga n volant vers le Sri Lanka, suivide Vi snu et de
Brahm a

Source : www.murugan.org

Cette évolution a logiquement de lourdes conséqsesar la géographie contemporaine du
culte de Muruga fortement territorialisé en pays tamoul depuis deiénaire$’. Cette
géographie organisée en réseaux multiscalairesotelises, reliant les temples par différents
flux et circulations en pays tamoul, étend aujooud’sa réticularité a I'échelle mondiale tel un
rhizome. Ce sont les aspects locaux et internatiorte cette diffusion et de ce déploiement
transnational du culte de Muruggui seront présentés et analysés ici. (Les médatibncretes de
la (re)production de la sainteté hindoue hors dérdditionnelle terre de I'hindouisme sont
précisées dans le chapitre suivant, a traversrigke des temples de Muruga I'lle Mauricé™).

1. Les temples diasporigues de Muruga

a. Témoins de la présence tamoule dans le monde...

La carte 29 et le tableau 34 présentent une egtimatminimadu nombre et de la répartition
par pays des grands temples d’outre-mer ou la épiEes’ Canniti) de Muruga, en tant que
divinité principale ou secondaire, est attestée2@h0. On remarque en premier lieu que la
majorité des pays d’'immigration des Tamouls possedajourd’hui au moins un temple de ce
type. Ceci confirme la propension des Tamouls & Héts temples dans leurs lieux de vie méme
s'ils sont hors de I'lnde, en contradiction avecdansubstantialité supposée entre Inde et
hindouité, mais en accord avec I'adage taffiééoqué en introduction de ce chapitre. Mais
étant donné que cette carte ne concerne pas ®tengles tamouls existant hors de I'Inde mais
seulement ceux ou se pratique activement le celt¥ldruga, celle-ci indique plus précisément

672 Cf. premiére partie.
%73 Sur ce théme, voir aussi Trouillet (2009b).
674 Kovil iZla uril kui iruka \engam (« Ne vis pas dans un lieu sans temple »)
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que le culte de Muruges’exporte bien hors de la terre qui I'a vu naitre.

Carte 29 — Estimation du nombre de temples ayant Mu  rugan comme divinité principale ou
secondaire hors de I'Inde en 2010

Nombre de temples de Murugan par pays :

aNe O

Fait avec Philcarto

,
; »7.
o -
®
e
®
.

Source : www.kaumaram.com/aalayam/oth/html

Tableau 34 — Estimation du nombre de temples ayant  Muruga n comme divinité principale ou
secondaire hors de I'lnde en 2010

Continent Pays Nomdt;r?wc:ﬁ;g;ngles
Amérique du Nord Canada 5
Etats-Unis 6
Afrique Afrique du Sud 6
Maurice 124
Asie Indonésie 1
Malaisie 125
Singapour
Sri Lanka
Vietnam
Europe Allemagne 10
France
Pays-Bas
Royaume-Uni 16
Suisse 8
Océanie Australie 12
Fidji 2
Nouvelle Zélande 1

Source : www.kaumaram.com/aalayam/oth.html
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La carte indique des différences significativesestgs différents pays d’accueil de la diaspora
tamoule. En effet, bien que ces chiffres puissérmt éontesté$®, les ordres de grandeur qu'ils
évoquent (de 1 a 125) semblent cependant asséesfidbn’est pas surprenant de constater que
c’est en Malaisi¥® que se trouve le plus grand nombre de templepdi@gies de Muruga De
trés nombreux Tamouls ont émigré en Malaisie darhtexte colonial, ou ils sont aujourd’hui
assez bien intégrés au point de représenter 81%J1degmillion de Malaisiens d’origine
indienn&”’. De plus, les Tamouls d’'Inde continuent de se neereth Malaisie pour y épouser un
conjoint ou dans le cadre de migrations temporaleeavail. De méme, mes enquétes menées a
Maurice en 2008 confirment I'existence de 124 tesapghmouls ou la figure de Murugast
présente. Dans ce cas, ce n'est pas la majoritogl@phique des Tamouls parmi les Indo-
Mauriciens qui explique la présence de nombreuxplesn de Muruga puisque cette
communauté y est minoritaff8 Ce sont davantage le multiculturalisme mauricarsi que les
processus d’ethnicisation de I'hindouisme et déadisation des Tamouls vis-a-vis des hindous
(bhojpuri-)hindiphones majoritaires et dominantsdane politique nationafé.

On doit en revanche s’étonner de ne voir que demples de Murugaexistant au Sri Lanka,
haut lieu de la présence tamoule hors de I'Indereier foyer d’émigration tamoule actuel, et
aucun dans la Caraibe — contrairement a ce qu’ontré Singaravélou (1987), puis Nagapin et
Sulty (1989) —, ce qui invite & prendre un peu kgmar rapport a la représentativité de ces
données. Pour autant, comparativement a la Malasia Maurice, la faiblesse relative des
temples de Murugaprésents a Fidji, en Afrique du Sud, en IndonésieYietnam, & Singapour,
en Australie, en Europe de I'Ouest et en Amériquéldrd, parait valable, compte tenu soit de la
petite taille démographigue des communautés tarspsiét de leur faible représentation politique
dans ces territoires, soit de leur dilution au sele la communauté sud-asiatique
locale ('ensemble de ces facteurs pouvant étraisulLe cas de Singapour est néanmoins a
distinguer, dans la mesure ol c’est surtout laldasbiperficie de cette cité-Etat qui explique le
faible nombre (6) de temples de Murug&oncernant les autres territoires indiqués, $exice
de temples de Murugaen Indonési®’, au Vietnam, a Fidji et en Afrique du Sud, renvaie
l'installation des travailleurs Tamouls dans le readolonial (comme pour La Réunion et la
Caraibe étonnement absentes), alors que leur pegsenAustralie, en Amérique du Nord et en
Europe de I'Ouest correspond aux migrations résedtebrain-drain indien et des réfugiés sri

87 e site internet dont sont issues ces donnéesv(kaumaram.com/aalayam/oth.hyriidique le nom précis ainsi

que les coordonnées de tous les temples mentiopaedq)i atteste de leur existence. Néanmoins, eensitfait pas
référence aux temples de Murugarésents & La Réunion ou dans la Caraibe et néamea que deux temples de
Murugar au Sri Lanka alors qu’il y en a bien plus. Cesrdims doivent donc étre envisagéees comme une #stima
minimum du nombre de temples de Murngistant hors de I'lnde, car elle n’indique pastkmples diasporiques de
Muruga n’étant pas associés au réseau de ce site internet

7% Sur la question de la diaspora hindoue en Malaisie Clothey (2006) et Ramanathan (2001).

" SourceEncyclopaedia Britannica, Book of the year, 200rgs of 2003

78 En 2000, les Tamouls hindous représentent 6,2% gmpulation mauricienne, soit 71 500 personr@anral
Statistics Office2000).

879 Cf. chapitre suivant.

%0 sur la question de I'hindouisme tamoul en Indogésbir Vignato (2000).
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lankais. Par conséquent, et bien que ces donnéesitatives ne soient pas exhaustives, on peut

dire que la géographie internationale des templesMdiruga reflete assez fidelement la

hie de la présence tamoule dans le monde 8.

z

géograp
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Il faut préciser qu’en tant que lieux a forte sfgEtion socio-spatiale, la raison d’étre des
temples diasporiques de Muramg&notamment) ne concerne pas seulement la repioduct
d’édifices religieux traditionnels. Comme en Indegs temples sont aussi des lieux de
rassemblements communautaires, notamment lors @ées feligieuses, des mariages, des
anniversaires ou des cérémonies funéraires. Ifagt glonc pas simplement de lieux de culte,
mais souvent aussi de centres culturels destin@siatenir le dialogue, I'apprentissage d’'une
culture et sa transmission. En promouvant I'entiiees en permettant I'expérience des traditions
du pays d'origine hors de celui-ci, le temple da@ggue a effectivement la faculté de préserver et
de protéger un héritage culturel, notamment posirdeuxiéme et troisieme générations de la
diaspora. En somme, quand un temple est bati etdih tient debout, la culture est a la fois
ancrée dans le sol et préservée.

On peut également s’interroger en termes de poéitef de sémiotisation de I'espace comme le
suggere Westwood, pour qui l'importance des temples la facon dont les batiments et les
organisations qui les entourent marquent symbotigare et matériellement la présence de I'Asie
du Sud, ne peuvent étre sous-estimées » (WestWw80&Y). C’est en effet le paysage et I'espace
public que marquent de leur présence les edifiggieux et les pratiques rituelles, a commencer
par les processions (Jacobsen, 2008). Le paysagespond a la vision fugitive d’'un territoire
vécu par les individus qui le produisent, et pgrécpar ses facettes sensorielles a la définition
d’une territorialité individuelle et/ou collectiv&t si, en tant que « signe et signature » (Di Méo,
1998), le paysage traduit la maniére dont les s&xi@ produisent, il peut aussi refléter certaines
relations sociales qui se donnent a voir dans #espublic. De cette maniére, le temple doit étre
envisagé comme un outil paysager et territoriallggeeommunautés diasporiques peuvent utiliser
tant pour alimenter I'expérience sensible de lalentité, que pour afficher leur différence
(religieuse, ethnique ou de caste) dans des camepétisocio-spatiales pouvant concerner leur
relation avec la société d’accueil ou avec d’avb@smunautés sud-asiatiques. Il existe en effet,
autour du temple en diaspora, une dialectique ssabiale entre lien communautaire et affichage
identitaire dans les espaces des pays d’accueilii{let, 2006 et 2009b). Ceci amene a considérer
ce que Wilson et Becksvoort appellent la « puissdon faculté] du tempf& » (Wilson &
Beckswoort, 2001 : 338) a propos de sa capacitéusel une fierté au sein des communautés
locales. Premiérement en raison des processustifidation qu’un édifice massif et imposant
peut susciter — surtout lorsqu’il reprend les s&ysechitecturaux des temples de l'Inde —, et
deuxiemement parce qu'une telle construction ténwigar le paysage de la présence d’'une
communauté et de la durabilité de son installation.

%81 Cijté par Hole (2001: 452). Traduction personnelle.
%52 Dans le texte : the power of the temple Le motpowerfaisant référence autant a la puissance qu’&latéa
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b. ...et des réseaux transnationaux

Je précise par la suite comment les temples de ddurconstituent a la fois des marqueurs
territoriaux et des lieux de rassemblement commiaiau A ce stade, ol I'échelon international
est privilégié, il faut surtout considérer le fgilte beaucoup de ces lieux ne sont pas de simples
fragments dispersés et isolés suite a la diffudiorculte de Murugadans le monde, mais qu'il
s’agit au contraire de lieux souvent interconneptisle biais de réseaux transnationaux, comme
cela a été évoqué pour le cas dbW Paai Viru Complexde Chenndf. Le temple de Muruga
de Montréd® (le Montreal Arulmigu Thiru Muruge Templ@, ol jai mené une courte enquéte
en 2008, en fournit un tres bon exemple.

Ce temple, dont la construction a débuté en 19Ghi@ative de la communauté sri lankaise
de Montréal et fut achevée en 2006, a regu lesod nombreuses personnalités et organisations
religieuses tamoules basées au Tamil Nadu, aua®kd_ou ailleurs dans la diaspora. Il s’agit plus
précisément :

- du prétre en chef du temple de Magar de Pillaiyarpatti au Tamil Nadu (district&leaganga),

- du prétre en chef du temple de Murugte Tiruttani au Tamil Nadu (district de Tiruvalur

- du gestionnaire en chef du temple de Murude Tiruchendur au Tamil Nadu (district de Tutiodyi

- de l'autorité spirituelle (Santhalinga Ramasamigsd) du temple de Perur au Tamil Nadu (district de
Coimbatore),

- du responsable en chef du monast&enara Madalayamde Chinnavedampatti au Tamil Nadu
(district de Coimbatore),

- du prétre en chef dMlavai Aadheenarde Mavidapuram au Sri Lanka (district de Jaffna)

- du président du temple &i Durgadevi Devasthanade Tellipalai au Sri Lanka (district de Jaffna),

- de laSivathondan Society Limitede Jaffna au Sri Lanka,

- du prétre en chef dari Selva Sannathy Temmgle Thondaimanaru au Sri Lanka (district de Jaffna)

- du président de lsaiva Siddianta Churchd’Hawai (Etats-Unis),

- du président de la Missidaiva du Québec,

- de I'Hindu Temple Society of Canada

- de I'Hindu Religious Society of Ontario

- duSri Varasiththi Vinaayagar Hindu Temple of Toronto

- du president deHindu Temple of Ottawa

- de l'autorité spirituelle (Balayogi Swamikal) diniruMurugan Thiruvakki Thirupeedade Pataling
Jaya en Malaisie,

- de l'aumdnier hindou de l'université de Flindersferstralie,

- des gestionnaires diivan Kovilde Londres en Angleterre,

- et du président d@ihiruMurugan Temple’Auckland en Nouvelle Zélané®.

833 Cf. chapitre précédent.
%8| e temple se situe en fait dans la ville de Doldes-Ormeaux, dans la banlieue de Montréal au Québec.
%% Thirumurugan Temple (2006).
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Certains poles diasporiques émergent de ce résaateuts religieux : le Tamil Nadu, le
district de Jaffna au Sri Lanka, I'Amérique du NoialMalaise, I'Australie, le Royaume-Uni et la
Nouvelle Zélande. Il est donc clair que la congtancde ce temple de Muruga mobilisé des
acteurs assez représentatifs de la dispersionasiesuls dans le monde.

La construction de ce grand temple, concu danssigect des regles architecturalesAlgsma
shivaites tamouls, a également nécessité la vemyeionnalités spécialisées, dont les origines
diverses reflétent également le caractére tramsratdu réseau d’acteurs mobilisé autour de ce
temple. Outre le prétre en chef officiant habitelent dans le temple — uivacarya®®® sri
lankais ayant les compétences d'astrologue requises ['édification d'un temple —, la
construction fut supervisée par l'architectstapat) Sthapathy K. Dakshinamoorthy, venu
spécialement du Tamil Natf} et réalisée par douze artisas8p{n) également originaires du
pays tamoulNotons aussi que pour célébrer le premier annirersie la consécration rituelle
(kumpapsekam) du temple, une trentaine de prétres se sont ci&pld’autres villes du Canada,
mais aussi des Etats-Unis et méme d’Europe, afissiiiter I'officiant sri lankais. Enfin, un prétre
indien de Pillaiyarpatti (Tamil Nadu, district dé&v&ganga) est aussi régulierement sollicité pour
certaines grandes occasions, comme en 2008, |dasfélie devaikaci Vicakam

Le cas du temple de Montréal fournit donc un trés bxemple des réseaux transnationaux
mobilisés pour la construction et la vie rituellessdemples diasporiques de Murng@e type de
mobilisation est cependant loin de ne concernercquallte, car les mémes logiques se retrouvent
pour la plupart des temples tamouls aujourd’huisld@rs de I'inde.

c. Les considérations des Tamouls du Tamil Nadu sdiffasion internationale
des temples de Muruga

Les dévots de Muruga vivant au Tamil Nadu semblent étre assez consTiatd
l'internationalisation du culte de leur dieu. Edegfa la question “pensez-vous qu'il y ait des
temples de Murugadans tous les pays ou vivent des Tamouls ?” p@<&® Tamouls interrogés
au temple de Murugade Mailam en 2006, 98% des 148 répondants onhdéppar I'affirmative
(tableaux 35). Il faut toutefois souligner que pd&s cinquieme (18%) des personnes interrogees
n'ont pas répondu a la question parce gu’ils n'eaient aucune idée. Cette méconnaissance
semble étre légerement plus répandue chez les ferimegrogées (puisqu’elle concerne pres de
26% d’entre elles contre seulement 13,56% des ha@nptechez les personnes vivant en zone
rurale (dans la mesure ou 20,65% d’entre ellestrpas répondu a la question, alors que ces
absences de réponses n'ont concerné que 13,95Miel@eges vivant en zone urbaine).

%% pratre shivaite érudit de caste brahmane.
%711 est venu plus précisément de la petite vill&kdeaikudi (district deSivaganga).
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Tableaux 35 — Pensez-vous qu'il y ait des temples d e Muruga n dans tous les pays ou vivent
des Tamouls ?

Réponse Effectifs | Fréquence calculée sur la base Fréquence calculée sur la base
des interrogés des répondants
Non réponse 32 17,8%
oui 145 80,6% 98,0%
non 3 1,7% 2,0%
Total 180 100% 100% (148 répondants)

Source : Enquéte personnelle (2006).

Réponse Urbains “SDF” Ruraux Hommes Femmes Total
Non réponse 12 13,95% 1| 50% | 19 | 20,65% 16 13,56% | 16 | 25,81% 32 17,78%
oui 73 84,88% 1 50% | 71 | 77,17% 99 84% 46 | 74,19% | 145 | 80,56%
non 1 1,16% 0 0% 2 2,17% 3 2,54% 0 0,00% 3 1,67%
Total 86 100,00% 2 | 100% | 92 | 100,00% | 118 | 100,00% | 62 | 100,00% | 180 | 100,00%
P e les 47,9% 1,2% 51,1% 65,5% 34,4% 100%

Source : Enquéte personnelle (2006).

Lors de I'enquéte, 39 répondants ont été jusqurandoquelques exemples de lieux situés hors
du Tamil Nadu ou se trouvent des temples de Murugldrs que ce complément de réponse ne
leur était pas demandé dans le questionnaire. Rasnlieux cités, Singapour arrive en premiére
place, puisque 76,9% des répondants I'ont menti@trgu’elle représente 39,5% des réponses,
suivie de pres par la Malaisie (46,2% des réporsdein23,7% des réponses). Viennent ensuite par
ordre d’occurrence le Sri Lanka, les Etats-Unis]dpon, le Royaume-Uni, Mumbai, les Emirats
Arabes Unis, Delhi, Calcutta et enfin le Népal igalo 36).

Tableau 36 — Lieux ayant des temples de Muruga n cités par 39 répondants

Réponse Effectifs | Fréquence calculée Fréquence calculée Fréquence calculée
sur la base sur la base des sur la base
des interrogés répondants des réponses

Non réponse 141 0,0%

Singapour 30 16,7% 76,9% 39,5%
Malaisie 18 10,0% 46,2% 23,7%
Sri Lanka 9 5,0% 23,1% 11,8%
Etats-Unis 7 3,9% 17,9% 9,2%
Japon 3 1,7% 7, 7% 3,9%
Royaume-Uni 2 1,1% 5,1% 2,6%
Mumbai 2 1,1% 5,1% 2,6%
Emirats Arabes Unis 2 1,1% 5,1% 2,6%
Delhi 1 0,6% 2,6% 1,3%
Kolkata 1 0,6% 2,6% 1,3%
Népal 1 0,6% 2,6% 1,3%
Total des interrogés 180 100, 0%

Question a réponses multiples / Interrogés: 180 / Répondants: 39 / Réponses: 76 Source : Enquéte personnelle (2006).
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Bien que les lieux cités ne puissent étre envisag@sme représentatifs de tous les lieux
connus des Tamouls d’Inde pour avoir des templeMdeigan, ces résultats sont néanmoins
intéressants. On constate en premier lieu queriesipaux péles de la diaspora tamoule, que sont
la péninsule malaise, le Sri Lanka, I'’Amérique dordN(que les Etats-Unis incarnent au premier
chef), le Golfe Persique, 'Europe du Nord (a comose par I'ancienne métropole coloniale),
mais aussi les grandes métropoles indiennes (Mynbiehi, Kolkata), sont présentés comme
ayant des temples de MurugaCeci laisse penser que c’est davantage la caaraie des lieux
de résidence ou de migrations des Tamouls, que@raaissance des temples diasporiques de
Murugan, qui est a l'origine de ces réponses, sauf pogatede la Malaisie ou la popularité du
culte de Muruga est relatée par la presse du pays tamoul lorgdegles fétes telles deai
Picam (planche 19). La comparaison entre les réponsksaatrte mondiale des temples du dieu
(cf. suprg montre effectivement que les répondants ontdima&nt une connaissance assez vague
des temples de Murugdnors de I'lnde, puisque ni I'Afrique du Sud, nrswut les Mascareignes,
ne sont mentionnées, et que certaines réponsesgbe marginales, paraissent assez éloignées
des realités. En effet, bien qu’'une figure culwigltoche de celle de Murug&xiste au Japon
sous le nom de “Kumara-ten”, ce pays n'a jamaisrétésti par la diaspora tamoule et n'a pas de
temple tamoul pour Muruga Et si des temples hindous existent au Moyen ®eemmu Népal,
ceux-ci relevent généralement de I'hindouisme déditiion sanskrite et aucun temple de Mutuga
ne semble y avoir été construit & ce jour. Enfappelons que ce sont seulement 39 des 180
personnes interrogées (soit 21,5%) qui ont menfi@as lieux.

Planche 19 — L'audience du culte de Muruga n en Malaisie relatée par la presse du Tamil Nadu

18 Seisip Sanpsse 2-2-2007
wEFwiraisd snz iy Fib

wsdhumesls
Bengthum_iy. BT HBITEN LT 6l CanailguéE

Source : Daily Thanti (02/02/2007).
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La seconde question qui a été posée aux enquétdgalde I'internationalisation du culte de
Murugar, concerne la primauté de ses temples hors deel'lat rapport & ceux des autres
divinités. Le fait que Murugasoit considéré au Tamil Nadu comme un (si ce ni@stieu
tamoul par excellence, et qu’il existe une fortlatren entre ce dieu et les Tamouls alors que la
proportion de ses temples y est assez f&blavitent en effet & s'interroger sur comment les
Tamouls d’Inde envisage la représentation des &sngé Muruga parmi ceux qui sont batis
outre-mer.

Tableaux 37 — Pensez-vous que les Tamouls ont const  ruit plus de temples pour Muruga n que
pour les autres dieux hors de I'inde ?

Réponse Effectifs | Fréquence cz_ilculée sur Fréquence caquIée sur
la base des interrogés la base des répondants
Non réponse 56 31,1%
oui 70 38,9% 56,5%
non 54 30,0% 43,5%
Total 180 100% 100% (124 répondants)

Source : Enquéte personnelle (2006).

Réponse Urbain “SDF” Rural Hommes Femmes Total
Non
réponse 27 | 31,40% | 1 | 50% |28 | 30,43% | 30 | 25,42% | 26| 41,94% | 56 | 31,11%
oui 29 | 33,72% | 1 | 50% | 40 | 43,48% | 53 | 44,92% | 17 | 27,42% | 70 | 38,89%
non 30| 34,88% | O 0% | 24| 26,09% | 35 | 29,66% | 19 | 30,65% | 54 30%
Total 86 | 100,00% | 2 | 100% | 92 | 100,00% | 118 | 100,00% | 62 | 100,00% | 180 | 100,00%
Part sur les o 0 0 o 0 .
interrogés 47,9% 1,2% 51,1% 65,5% 34,4% 100%

Source : Enquéte personnelle (2006).

L’enquéte menée au temple de Mailam montre quil lesx d'y avoir unanimité sur la
guestion. En effet, a la question “pensez-vouslgsidamouls ont construit plus de temples pour
Murugan que pour les autres dieux hors de I'Inde ?”, &®nses des interrogés sont bien moins
univoques que celles concernant seulement la présdn ses temples outre-mer. On constate en
premier lieu que la part des répondants parmin&srogés est moins €lévée que pour la question
précédente (68,89% contre 82,22%), ce qui indique lg méconnaissance sur cette seconde
guestion est plus prononcée (31,11%, tableaux Bd). méconnaissance des femmes sur
l'internationalisation du culte apercue précédentnpamait encore plus forte pour cette question
(pres de 42%), alors que la légere surreprésentatss non-réponses de la part des ruraux
apparue pour la premiére question disparait posed@nde. Quant aux répondants, ceux-ci sont
aussi partagés que pour la premiére question, yriis6,5% répondent par I'affirmative et 43,5%
par la négative. Si les hommes et les ruraux iog&s répondent en majorité par I'affirmative et si
les résultat évoquent une légere majorité de régsoallant dans ce sens, les valeurs des réponses

%8 pour plus de précisions sur ces questions, veiéllements présentés dans la premiére partie.
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de tous les répondants sont bien trop proches pouvoir affirmer que tous les dévots de
Murugar vivant au Tamil Nadu considerent que les Tamoulsconstruit plus de temples pour
Murugan que pour les autres dieux hors de l'Inde.

Il faut donc retenir au final que les dévots de an au Tamil Nadu ont conscience du
“potentiel migratoire” de leur dieu, mais que lezwnnaissance des temples et des réalités
diasporiques est a la fois vague et partagée.

2. Les représentations de Muruga hors de I'Inde

Conjointement a lI'analyse de la reproduction déséhts matériels du culte de Muraggue
sont les temples, l'analyse du champ idéel perméctlairer la compréhension de la
transnationalisation de ce culte. Cette prise arsidération du champ idéel est d’autant plus
légitime que celui-ci est immanent au fait religieuAussi, apres s'étre intéressé aux
représentations des Tamouls d’Inde, il s’agit dpesecher sur celles des Tamouls de la diaspora.

a. Place et role ethno-identitaire de Murugaans le panthéon de la diaspora
tamoule

Pour les spécialistes de I'hindouisme tamoul deuter, le culte de Murugaa une
importance et une signification toutes particukédans les constructions de temples tamouls
engageées depuis une trentaine d’années dans iessapays “de plantation” et en Occident, bien
que ceux deSiva, de Vinu, de Gagsa/Vinayagar et des déesses participent également au
phénomene. Joanne Punzo-Waghorne a constaté qusr@aunautés tamoules de Londres
(principalement sri lankaises) ont dédié leurs peesntemples a Murugadans les années 1980-
90, et qu’en Amérique du Nord, épicentre de lasstamoyenne” urbaine de la diaspora hindoue,
les Tamouls sont actuellement les principaux astdas constructions de temples hindous, autour
d’un régionalisme réaffirmé mais confiné au culee #uruga (Punzo-Waghorne, 2004 : 173-
176). Pour les pays de plantation, Jean Benoididere que « c’est d’abord autour de [Mumiga
et de ses temples que s’est édifié le renouveaouade I'lle [de La Réunion] », ou « il est
constitutif de I'identité religieuse tamoule » (Bést, 1998 : 101). C’est également le cas en
Malaisie et a Singapour (Clothey, 2006) et le ctneguivant montre que des constats similaires
peuvent étre faits au sujet de I'lle Maurice.

Toutefois, il ne semble pas possible d’en dégagerragle valable a I'échelle mondiale, car la
proportion des temples de Murugpar rapport a ceux des autres divinités varieefoent entre
les différents pays de résidence des Tamouls da$pora. Par exemple, si 33% (37 sur $£3)
des temples tamouls de Maurice sont aujourd’huiédéal Muruga, seulement 14% (2 sur %)
le sont en France. Mais si I'on ne peut considéuer Muruga soit le principal culte hindou de la
diaspora tamoule, on peut en revanche cherchemgpreadre ce que signifie la construction

%39 Source :Mauritian Tamil Temple FederatiorSur les 124 temples tamouls de I'fle, 113 somegistrés a la
fédération. Cf. chapitre suivant.
59 Goreau-Ponceaud, 2008 .
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spécifique de ses temples par rapport a ceux dessalivinités, pour comprendirefine la nature
des audiences et des représentations du culte deg®udans les territoires de la diaspora
tamoule. Ainsi, en considérant que les temples tdgnsont essentiellement dédiés a Munjga
Gangsa/Vinayagar, Siva, Visnu, aux déesses et aux “autres divinités” de viltdgécomme
Aiyanar, Maturai-Viran ou Munsvara), les différents échelons des représentatemgoriales
associees a ces divinités en Inde comme horsritielhbermettent de mettre en lumiére la place et
la signification des temples construits pour Muru@fegure 13).

Figure 13 — Echelons des représentations religieuse s et territoriales associées aux grands
types de divinités de I'hindouisme tamoul

GLOBAL
Shiva/Vishnu/Ganesha
Dieux universels pan-hindous

REGIONAL
Murugan
Dieu universel du régionalisme tamoul

LOCAL
Amman(s) et "autres divinités"
Déesses et dieux de localités

Conception et réalisation: PY. Trouillet, 2010 (UMR ADES)

Siva, Visnu et Gagsa/Vinayagar sont généralement considérés par les Tancouine des
dieux gouvernant l'univers dans sa globalité, naaissi comme des divinités pan-hindoues sur le
plan identitaire, dans la mesure ou tous les hisdmient ces dieux (malgré les préférences
régionales portées a &u en Andhra Pradesh et afB$ au Maharashtf®). Muruga est

%1 Conformément a la classification des divinitéd’dimdouisme tamoul retenue en 1961 paClensus of Indiacf.
chapitre 3.

%92 C'est également le cas du culte dalikau Bengale Occidental, & commencer par Kolkatac(@al), la ville de
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également une divinité régissant I'uniifsmais dont le culte est trés fortement régionalisé
point de vue des Tamouls, puisque solidement assotéur identité culturelle et territori&ié
Enfin, les déesses et les “autres divinités” premeégeéenéralement de petits territoires, tels gse le
villages et autres quartiérs

En termes de restriction de castéa et Visnu sont des divinités de la “Grande Tradition”
hindoue, aux rituels dits “végétariens”, et dorg fEétres sont censés étre de caste brahmane.
Inversement, les cultes de déesses et des “auivastas” sont majoritairement associés a
I'hindouisme “populaire”, aux rites parfois sangkifcomme les sacrifices anim&tfy, et dont
les officiants sont rarement des Brahmanes. Aratjon entre ces deux types de divinités, il a été
démontré que Murugeest un dieu “charniére” dont les prétres sontesesbuvent des Brahmanes
en raison de son culte végétarien, mais pour ldguagvotion pkakt) est solidement ancrée dans
I'hindouisme populaire tamoul et fortement assocéidédéologie non (voire anti-) brahmane
Enfin Gajésa/Vinayagar peut étre considéré comme le plus populaile glus cecuménique des
dieux hindous, notamment parce que c’est a luil goinvient d’adresser ses premiere prieres et
gu'il est présent dans les temples shivaites conistenouites, mais aussi parce gu’'aucune
restriction de caste ou d’identité ethno-régiomedsst associée a son culte du point de vue tamoul,
malgré son audience affirmée au Maharashtra.

Seul le rappel de ces précisions distillées daassplécédents développements permet de
comprendre comment les temples tamouls diasporigef&stent non seulement le contexte
d’installation des communautés tamoules d’outre-mtefeur composition sociologique, mais
aussi les portées socio-identitaires des constngties temples.

Dans les pays d’immigration des engagés tamoulsife les Mascareignes, Singapour, la
Malaisie, la Caraibe ou I'Afrigue du Sud), les téespde déesse sont généralement les plus
anciens et les plus nombreux, compte tenu du pofilo-économique des migrants qui ont bati
les premiers temples tamouls. En effet, le grandbre de temples construits pour les déesses
dans ces territoires s’explique par le fait quedlegagés tamouls appartenaient majoritairement a
des basses castes villageoises ayant longtempsdeaésules camps de plantation, et qu’ils ont
naturellement reproduit leurs cultes villageoisevaht de I'hindouisme populaire dans ces
nouvelles localités. C’est notamment le cas deslsidekalimai®® présents a Maurice et dans la
Caraib&, et des temples tamouls « de plantation » (Benb®28) de déesse, que I'on retrouve
dans toutes les iles & sucre. Notons que, lorggugrands dieux masculins étaient présents dans

Kali.

%93 Ceci est souligné dans le chapitre 6.

894 Cf. premiére partie.

%9 Cf. chapitre 6.

% pid.

897 Cf. chapitre 5.

% | a déesse #1 généralement adorée par les Indiens du Nord etutemsnoindre mesure par les Tamouls, car plus
souvent vénérée sous sa forme tamoulisée Draaipack.

%9 Hormis Trinidad (Singaravélou, 1987).
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ces temples, ils n'y avaient qu'une place de digmisecondaires, et que certaines “autres
divinités”, telles que Maturai-Wan (surtout & la Martiniqueiljid.]) et plus rarement Aiyar,
avaient également des temples de plantation. Adjour; I'ascension socio-économique des
Tamouls et la renaissance culturelle tamoule dassterritoires, ont entrainé une amélioration
architecturale (ou “agamisation”) des temples dmnfaition dédiés aux déesses. Ceci au point
d’amener certaines de ces anciennes divinités lmes a résider dans des temples d’ampleur
nationale, devenant ainsi d’importants symbolebidentité tamoule (comme a Kuala Lumpur et
a Bangkok), comme si les déesses avaient profité@helioration du statut socio-économique et
symbolique des Tamouls vivant dans ces territoires.

Dans les pays d'installation plus récente ou leadids et les autres communautés hindoues
ont un statut socio-économique assez bas et/odailrie représentation numeérique, les temples
tamouls de Ggesa/Vinayagar et deSiva’® répondent souvent & un besoin de rassemblement de
tous les hindous sans distinction ethno-linguigtiquitour d’une solidarité pan-hindoue (voire
panindienne) de circonstance, comme au temple des&&inayagar du quartier de La Chapelle
a Paris (cfinfra), & celui deSiva de La Courneuve, ou encore au premier tempiéoni de New
York bati en I'honneur de Gasa/Vinayagar. Lorsque les Tamouls de ces nouveaux teestale
la diaspora ont un statut économique et politioohsylique plus élevé, qu’ils sont de haute caste
(ou qu'ils se considérent comme tels) et qu'auctgrdable localité tamoule n’est reproduite, les
Tamouls ont moins tendance a batir des templesédssd, socialement peu prestigieux car
relevant de I'hindouisme “populaire”, au profit dévinités plus orthodoxes et brahmaniques,
telles queSiva ou Muruga. En effet, les déesses sont souvent des divikitéslassées » (Punzo-
Waghornejbid. : 173) du point de vue de la classe moyenne uebd@s Tamouls de la diaspora,
notamment au Royaume-Uni. Et s’il existe aujourd’an temple de Murugadans la ville de
Paris, il faut préciser que son fondateur est uhBrane. Enfin, lorsque les Tamouls ne forment
gu’'une minorité sud-asiatique parmi d'autres, m@usils sont suffisamment nombreux pour
vouloir et pouvoir se démarquer des autres hindooisime au Canada, a Londres ou & Maurice
notamment), Murugaest une divinité dont le profil socio-symboliqus souvent le plus a méme
de reconstituer et d’afficher une identité religieuwistinctement tamoule dans I'espace social.
C'est en effet a ce titre que Murugapparait comme étant le dieu reflétant le mieux la
conscientisation de la diaspora tamoule, donttilgquestion quelques pages plus haut. Joanne
Punzo-Waghorne précise a ce sujet que lorsqu’urougéu voulut s’impliquer dans la
construction d’'un temple de Muruga Londres dans les années 1980, celui-ci fut néed@ac
plusieurs reprises par des Tamouls sensibilisés disoours des partis dravidiens, dont elle
rapporte les propos suivants :

« Comment un Télougou pourrait-il savoir commern¢mpun dieu tamoul ? (...) Un Télougou ne devrait

pas arriver au pouvoir [de la gestion d’'un templmdul] et ferait mieux de retourner en Andhra pour

" Visnu posséde peu de temples en comparaison aux dittieisés de la diaspora tamoule, car les vishresyigui

sont généralement de hautes castes, sont assedgtanies parmi les Tamouls. Ces derniers sont ptus/ent tournés
vers le shivaisme et le shaktisme.
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prier Narayana (un des noms de §u) » (Punzo-Waghornéid. : 206-2075°%

Le chapitre suivant montre que les temples tamadeilBlle Maurice reflétent également cette
affirmation de I'hindouisme tamoul autour du cude Muruga, ou la figure de celui-ci remplace
systématiquement celle déiva dans les temples tamoulksyil). Mais & ce stade, retenons
simplement que si les spécialistes considérent Mueugan est I'un des principaux dieux
inspirant les constructions actuelles de temple®tds dans le monde, cette tendance signifie que
ces temples se construisent surtout dans les noxiveays d'accueil de la diaspora tamoule
concernant des migrants qualifiés ou des réfugidarkais.

En résumé, deux processus — parfois distinctspigacbmplémentaires — sont a I'origine des
constructions contemporaines des temples de Maruga

i. Le profil socio-économique et symbolique élevé dasmmunautés tamoules peut les
amener a préférer aux déesses une divinité de faaagt socio-rituel telle que
Murugan.

i. Le contexte pluriethnique sud-asiatique local peonduire les communautés
tamoules a promouvoir l'affichage spatial et culwe leur identité tamoule a travers
les temples de Muruga

Si aucun de ces deux cadres contextuel n’est éftizots la situation diasporique locale, il y a
peu de chance que les temples de Murugaient majoritaires face aux grands dieux de
I'hindouisme général. On doit donc considérer quednstruction contemporaine de temples de
Murugax de par le monde révele une tendance de diffusiansmationale du régionalisme
religieux tamoul, mais qui ne peut s’exprimer pigirent que dans des contextes de compétition
socio-symbolique entre minorités sud-asiatiques.toh® enfin que l'on peut opposer
historiquement et symboliquement la transnatioaii® contemporaine duégionalisme
religieux lié au culte de Muruggea la transnationalisation docalisme religieuxdes déesses qui
prévalait a 'époque de I'engagisme.

b. Des représentations mentales liees aux contexsspdiiques : études de cas
a Paris et Montréal

Les précisions précédentes permettent de mieux reodge les variations de pratiques et de
représentations associées au culte de Muraggurd’hui observables dans différents contextes
diasporiques. Avant d’aborder, dans le chapitreasuj le cas mauricien ou le culte de Munuga
est inséparable de l'identité tamoule, je m'apptiisur deux exemples de contextes localisés pris
dans les nouveaux territoires gagnés par la diadpanoule et qui refletent ces différences : celui
de Paris, ou la connaissance du culte de Muryggrait assez faible par rapport au culte
cecumenique de @a&a/Vinayagar, et celui de Montréal, dont le plus grandpientamoul est au

" Traduction personnelle.
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contraire dédié a Muruga Ces deux exemples permettent de voir combien oetegte
communautaire et les choix contemporains de pramluctes lieux socio-religieux tamouls que
sont les temples, sont étroitement liés a la nadesereprésentations individuelles et collectives
du culte de Murugaet réciproquement.

- Murugan a Paris :

L'enquéte menée auprés de’Bpersonnes interrogées au temple des&dVinayagar® du
quartier de La Chapelle lors de la “Féte de Garf&ah 2006, montre que le contexte parisien se
caractérise par une assez faible popularité de déarau sein de la communauté tamoule.

Tableaux 38 — Divinité de famille ( kula teyvam ) et divinité(s) préférée(s) ( ista teyvam)

Quelle est votre divinité de famille ? Quelle est votre divinité préférée ?
(Question a réponse unique) (Question a réponses multiples)

Réponse Effectifs Réponse Effectif
Aucune 12 Ganésa/Vinayagar 11
Ganésa/Vinayagar 9 Déesses 10
Déesses 4 Tous 6
Siva 4 Murugan 4
Jésus 2 Aucune 3
Murugan 2 Jésus 2
Visnu 2 Siva 2
Krishna 1 Aiyanar 1
Periyapalayam 1 Hanuman 1
Total répondants 37 Krsna (Krishna) 1

Rama 1
Vénkatesvara 1

Total réponses (/total répondants) 43(/37)

Il ressort tout d’abord de cette étude que Munugast pas particulierement bien représenté
parmi les divinités de familles ni parmi les divés préférées des Tamouls interrogés
(tableaux 38). Il semble aussi que I'éloignemerttaémeé par les migrations ait affaibli les cultes
de lignées (12 personnes sur 37 disent n’en avaoiurg, ce qui doit étre interprété comme une
conséquence directe de la “dé-territorialisatiarady, ces cultes sont traditionnellement associés a
un temple spécifique, installé dans la localitérigioe d’'un ancétre paternel.

De plus, en s’intéressant aux discours des intésrayr les relations entre les dieux et la
“tamoulité”, Muruga n’apparait pas non plus comme étant le dieu ls phportant pour ces
Tamouls (tableaux 39). En effet, bien que Murugait mentionné plus souvent que les déesses, il

"2 parmi ces personnes interrogées, 24 sont origmalu Sri Lanka, 7 de la région de Pondichéry ee@lle

Maurice.

93 Temple connu et enregistré sous le nom officiel$te Manika Vinayakar Alayain

"% Fate qui correspond\dnayagar Caturthi(cf. chapitre 5) célébrée dans toute I'Inde etlpagrande majorité de la
diaspora indienne.
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est moins fréquemment cité gSira et deux fois moins que G&a/Vinayagar. Sur un plan plus
territorial, Muruga n’est pas non plus considéré comme étant le dietegteur du pays tamoul,
du moins pas davantage quen&a/Vinayagar et bien moins quéiva. Notons aussi que plus du
quart des interrogés n’ont pas su se prononcegestg question.

Tableaux 39 — Les dieux et la “tamoulité”

Quel est le dieu le plus important Quel e stle dieu protecteur du
pour les Tamouls selon vous? pays tamoul selon vous ?
Réponse Effectif Réponse Effectif

Non réponse 2 Siva 11

Ganésa/Vinayagar 15 Non réponse 9

Siva 9 Ganésa/Vinayagar 5

Murugan 7 Murugan 5

Tous 5 Déesses 3

Déesses 2 Visnu 2

Cela dépend des personnes 1 Vairava 2

Jésus 1 Hanuman 2

Visnu 1 Cela dépend des personnes 2

Total réponses (/total 41(/35

répondants) (35) Tous 2 2
Total réponses (/total 32(/26)
répondants)

Les réponses apportées a la question concernauatetitent “I'importance de Muruggour

les Tamouls™®

sont plus complexes mais tout aussi évocatricesamtexte parisien (tableaux
40). 1l faut tout d’abord souligner que pres dugides interrogés n'a pas su répondre a cette
question, ce qui amene a envisager une certaimeagee de la signification ethno-identitaire de
Murugar chez ces Tamouls. Il ressort ensuite qu’une nt@jdes répondants associe I'importance
de Muruga a ses liens familiaux avéiva, son pére, et surtout avec son fréredsal\Vinayagar.
Ceci semble indiquer que pour ces personnes, Marogarait pas vraiment d'importance par
lui-méme, mais plutdt par ses relations établiesxcases deux grandes divinités. Six personnes
vont jusqu’a considérer que Murugga’est qu’un dieu commun (voire « un dieu moins amant

que les autres » pour un répondant) et qu’il n&gstsomme qu’un dieu parmi d’autres. Cette
considération renvoie certes aux réalités polytegige I'hindouisme, mais dénotent néanmoins
une méconnaissance de la tamoulité de Murweh@z ces personnes. D’autres réponses indiquent
en revanche que certaines représentations colsctgncernant directement cette question sont

706 gt |a féte défai Picamne sont mentionnés

présentes chez ces Tamouls de France. Givigi
gu’'une seule fois chacun, 7 personnes reconnaiddanigaa comme un dieu tamoul, six le
considerent comme un dieu protecteur, utile etsamis et 5 évoquent le fait que ses temples et

son sanctuaire sont territorialisés au Tamil N&ks résultats indiquent donc que la connaissance

"% ors de I'enquéte, cette question fut posée dpeddeux précédentes afin d’éviter d’en orienteréponses.

" Sur lorigine et I'mportance dikavai comme de la féte d@ai Picam dans le culte de Muruga voir les
chapitres 3, 4,5, 7 et 9.
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des interrogés sur le culte et la figure ethnayrelise de Murugaest assez partagée.

Tableaux 40 — Quelle est I'importance de Muruga n pour les Tamouls selon vous ?

Réponses détaillées Effectif (1)
Non réponse 11
Il est le frere de Ganésa/Vinayagar* 7
Il est comme tous les autres dieux*** 5
Il est le dieu de la langue tamoule** 3
Il est le fils de Siva* 3 : :
. i . Types de réponse Effectif (2)
Il bénit la vie familiale**** 2 ,
| di o 2 Non réponse 11
Il est un dieu tamou Par son lien  familial avec 10
Ses temples sont au Tamil Nadu***** 2 | | Ganésa/Vinayagar ou Siva*
. . I est un dieu tamoul (incluant les
*kkk
Il est un dieu puissant L facteurs linguistique et historique)** 7
Il est un dieu historique** 1\l est un dieu commun®* 6
Il est un dieu légendaire au Sri Lanka** 1| | Il est un dieu puissant, protecteur et 6
1 *kkk
Il apporte la bonne santé**** 1 aidant les Tamouls -
. Ses temples et son sanctuaire sont au
I est moins connu que les autres Tamil Nadu** 5
dieux*** 1 CULALC
On porte le kavati pour lui 1
Il est notre protecteur**** b P P . .
Une grande féte a lieu chaque année
Le Tamil Nadu est son lieu de vie***** 1 en son honneur au mois de janvier 1
Mon pére le priait pour avoir de la 1 | Total réponses (/total répondants) 36(/26)
force****
On porte le kavati pour lui 1
Parce que Palani est important***** 1
Ses Six Demeures sont au Tamil
Nadu***** 1
Une grande féte a lieu chaque année en 1
son honneur au mois de janvier
Total réponses (/total répondants) 36(/26)

Ceci s’explique en grande partie par I'offre epfatique des lieux de culte tamouls présents en
région parisienne. Les rares lieux de culte de Marude cette région (2 sur 14 temples
tamouls§®’ sont en effet assez peu connus et pratiqués paralmouls interrogés (tableaux 41),
comparativement aux deux temples de La Courneugerétut au temple de @&a/Vinayagar
de La Chapell@® qui sont bien plus célébres. L'absence d'un gtenuble dédié & Murugaen
région parisienne participe donc vraisemblablenm@rtérosion de la popularité du culte de
Murugar et des représentations qui lui sont associées dam®ntexte diasporique particulier.
Contrairement au cas de Maurice (chapitre suivémpppularité du culte de Murug@&n France
semble patir de l'audience du dieur&&/Vinayagar, auquel est consacré le principal temple de
la capitale.

La popularité inégalée du temple den&a/Vinayagar du quartier de La Chapelle s’explique
par trois facteurs : i) par son statut de prenmgenpgle hindou béti dans la capitale et méme en

97 La région parisienne compte actuellement deux kesnple Muruga, I'un situé entre le et le 26

arrondissements de Paris, et le second a Chebase®t-Marne).
"% 0u I'enquéte a certes été menée.
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France (en 1985) ; ii) par sa présence dans uriguathnique trés indianisé (voire “tamoulisé”)
ou se trouve également le temple de la déesseyWatiyamma ; et iii) par la grande “Féte de
Ganesh”, qui y a lieu chaque anfféelepuis 1995 et qui rassemble des foules, tamaulasn,
toujours plus nombreuses dans les rues de’Paris

Tableaux 41 — Connaissance et pratique des lieux de  cultes parisiens

Quel est le lieu religieux ou vous vous Connaissez-vous les temples de
rendez le plus souvent ? Muruga n de la région parisienne ?
(question a réponses multiples)
Lieux Effectifs Réponses Effectifs

Temple de Ganésa/Vinayagar de La Chapelle 28 non 21
Temples de Siva et de Ganésa/Vinayagar de La Courneuve oui 10
Temple de Mariyamman du quartier de La Chapelle vaguement 6
Domicile Total répondants 37
Eglises
Eglise du Bourget

Temple de Murugan de Chelles

P PP W w0 o

Sacré Ceeur
Total réponses (/total répondants) 48(/37)

Ces précisions au sujet du temple de La Chapel¢ sécessaires, car il semble que la
stratégie de ses fondateurs, ayant consisté airchoes divinité tutélaire pan-hindoue pour mieux
rassembler, ait relevé d'une absence de séparat@n’hindouisme tamoul vis-a-vis de
I'hindouisme générét', qui accorde assez peu d’importance au culte deigdn. En effet, les
propos du fondateur sri lankais du temple recsgiér Anthony Goreau-Ponceaud dans sa thése,
illustrent combien ses objectifs, lors de la carcdton du temple, étaient loin de concerner une
volonté d’affichage d’'une identité distinctemenntaule. Il s’agissait au contraire, a I'époque ou
aucun temple hindou n’existait dans la capitdlede permettre aux Tamouls de pratiquer leur
religion et de se rassembler dans un véritable dieculte hindou, voire plus largement sud-
asiatique, dans la mesure ou I'on ne dénote auatitplarisme distinctement tamoul dans son
discours, bien qu'il fasse implicitement référeacea condition de réfugié sri lankais :

« Créer ce temple, c'était permettre a ma commar{autlankaise], déracinée et déchirée, de rerouv
guelgues uns de ses repéres et de se sentir deezlelvoulais offrir a ces gens un lieu ou prier
collectivement, hors de l'autel familial, ou sergaver et ou vénérer @&a qui est le Dieu le plus

populaire de I'hindouisme, le dieu de la bienfaigari...) Le temple est ouvert a tout le monde, yl &’

" Fin ao(t-début septembre.

"9 Pour plus de détails sur les temples tamouls deédéon parisienne, voir le cinquiéme chapitre detHése
d’Anthony Goreau-Ponceaud (2008).

e glossaire des termes religieux proposé paitéeirsternet du temple accorde du reste beaucouplate & la
tradition et aux dieux sanskrits (www.templeganefiidssaire.htn

"2 sur cette question, voir notamment les article$édeard Robuchon (1993 et 1987), oul il présenteemiement
les pratiques religieuses domestiques des Tamouénkais a Paris, ainsi que leurs pratiques ieliges (hindoues) a
I'église du Sacré Cceur en I'absence de temple hindou
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pas que des Tamouls qui viennent ici. Tout le mpntame des musulmans » (Goreau-Ponceaud, 2008 :
248).

Ainsi, dans ce contexte diasporique marqué par sitgation minoritaire (en termes
démographiques, socio-économiques et politiques) Téenouls et des Sud-Asiatiques dans le
pays d’accueil, ou ce qui a compté était davantBigeir largement que d’affirmer une identité
distinctement tamoul&® la connaissance du culte de Murugéa pas pu se diffuser efficacement
en raison de l'absence d'un lieu de culte majeurlgusoit dédié, au profit d’'un dieu plus
cecumenique.

Toutefois, de nhombreukavari sont portés dans les rues de Paris lors des grgrdeessions
annuelles de la “Féte de Ganesh”, et le seul ailtae processionnel, plus récent, est dedié a
Murugar. Ceci montre que malgré I'affaiblissement deséspntations ethno-identitaires liées au
culte de Muruga a Paris, celui-ci reste présent dans la religgodéts Tamouls les plus fervents et
gu’il participe désormais a l'affichage rituel gtasial de l'identité tamoule dans la capitale,
comme c’est aussi le cas dans d’autres pays disstan de la diaspora tamoule (@hfra). Le
fait que le culte de Muruga ait fait son apparition durant la “Féte de Ganedst
vraisemblablement le signe d'une revitalisation goessive de I'’hindouisme disctinctement
tamoul dans la capitale.

- Murugan a Montréal

Le contexte canadien contemporain — et plus largemard-américain — se caractérise par un
maintien de la popularité de Murugalus affirmé (Punzo-Waghorne, 2006). Le cas d'étdd
temple de Murugade Montréal est des plus éclairants a ce sujei] o@ontre une nouvelle fois
combien les représentations liées a ce culte gomitednent liees a la présence d’(au moins) un
lieu de culte important.

Mon court passage au Québec en 2008 ne m’a passpgenproceder a la méme enquéte que
celle menée a Paris en 2006 et empéche donc toswbpité de comparaison directe. Aussi
s’agit-il simplement de présenter ici, a traversextrait d’entretien, les raisons qui ont amené
les fondateurs du temple de Muruga Montréal a choisir ce dieu comme divinité tutélale ce
qui est aujoud’hui le plus grand temple hindou én&la. Ces raisons, qui m'ont été livrées par
'un des membres du comité de gestion du templet s@s évocatrices du maintien des
représentations socio-religieuses et territoriaées au culte de Murugachez un Tamoul dont la
situation s’inscrit pourtant dans une double détteralisation : celle ayant mené ses aieux a
quitter le pays tamoul pour le Sri Lanka et cellgdnt lui-méme conduit & quitter le Sri Lanka
pour immigrer au Canada (encadré 7).

"3 Du reste, pour Anthony Goreau-Ponceaud, le fondatietemple de Gesa a La Chapelle est aujoud’hui « connu

de toute une communauté hindoue extrémement vastg'éjend bien au-dela des Sri Lankais réfugidsiquees »
(Goreau-Ponceaud, 2008 : 248).
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Encadré 7 — Extraits d’un entretien avec un membre du comité de gestion du Montreal
Arulmigu Thiru Murugan Temple

Pourquoi avoir choisi de construire un temple de Mur ugan ?

« - Nous avons aussi Pillaiyar [Ganésa/Vinayagar] dans notre temple, mais le grand temple est dédié au
Seigneur Murugan.

- Nous, les Tamouls sri lankais, sommes des dévots du Seigneur Murugan. Au Sri Lanka, nous croyons
que Murugan résout tous les probléemes (de santé, etc.) et la majorité des hindous du Sri Lanka sont des
dévots de Murugan. Il y a cing grands temples au Sri Lanka, ou des miracles, notamment des guérisons,
se sont produits. C'est pour cela que I'on veut Murugan avec nous ici, mais on a aussi Ganésa, Siva,
Amman et Vénkatesvara [forme de Visnu a Tirupati (Andra Pradesh)] dans le temple, car nous croyons en
tous les dieux. (...)

- Murugan est un dieu tamoul. (...)

- Les Cingalais hindous, et méme bouddhistes, vont a Kataragama... notamment parce que ce temple est
situé en zone cingalaise. Les prétres n'y sont pas des Brahmanes mais des pécheurs, qui ne récitent pas
de mantra et qui portent un béillon. (...)

- Tous les temples de Murugan du Sri Lanka font des miracles. En Inde aussi, comme Palani et les Aru
Patai Vitu. Ce qui fait que la plupart des Tamouls sont des dévots de Murugan, si I'on fait le compte. (...)

- Nous sommes d’'un $iva gotram [lignée shivaite] et notre kula-teyvam est Aiyanar, mais nous sommes
aussi des dévots du Seigneur Murugan. »

Mené in situ, le 21 mai 2008.

Lhomme interrogé parle en premier lieu, et & puss reprises, de I'importance de la dévotion
des Tamouls du Sri Lanka envers Munudat ce quelle que soit leur divinité de lignéed; ce
dieu est réputé pour résoudre tous leurs probléBexs.renvoie a la relation privilégiée (mais non
exhaustive puisqu’il est fait mention a d’autregirdiés) entre Murugaet les Tamouls, comme
cela a été vu pour le cas du Tamil N&dul évoque ensuite la capacité de Munugaréaliser des
miracles dans ses lieux saints du Sri Lanka. Cadn&eressant sur le plan géographique, car c’est
bien le rapport existentiel et religieux aux liede Muruga, ainsi que les représentations
collectives qui leur sont associées, qui sont iobilis€s pour légitimer un choix collectif de
construction d'un lieu cultuel dans un contextesp@aique. A ce titre, c'est le haut lieu de
Kataragama qui est cité. Non seulement en versaderofondeur mythiqd® et de son statut de
principal centre de pelerinage pour Murn@a Sri Lanka, mais aussi en raison de la participa
conjointe des Tamouls (hindous) et des Cingalaisidthistes) a ce pélerindde qui dépassent
les enjeux de la guerre civile ayant 'enquété mnigner au Canada. La spatialisation du culte de
Murugan a Kataragama serait-elle ici considérée commegentgacificateur ?

14 Cf. premiére partie.

®Selon le mythe de Kataragama, le dieu tamoul Mary@kanda) est venu au Sri Lanka pour chasser @ans |
jungles du sud de I'lle. Il y rencontra une chartegaune femme nommée Niaconsidérée au Sri Lanka comme une
descendante de Cingalais et d’aborigénes Vaddamaécho a la relation entre]lNat les tribaux kuravar reconnue en
pays tamoul. lls tombérent amoureux et le dieud#de s’installer pour toujours & Kataragama, @vdlit rencontré
Valli pour la premiére fois. Cette décision constesgdieux, a commencer par DeMmagi (sk. Devased), I'épouse
céleste de Muruge Les dieux voulurent le faire changer d’avis pqutil retourne dans la demeure céleste des dieux,
mais Muruga décida de rester a Kataragama avec sa maitressam@ar de Murugapour Vdli n’est aucunement
considéré comme impur au Sri Lanka, mais plutétroenun signe du grand humanisme de Munu@affenberger,
1979).

" sur les pratiques cultuelles de Kataragama eetaction religieuse harmonieuse entre les boutkhisingalais et
les Tamouls hindous de Jaffna, voir notamment ¢engdit Gananath Obeyesekere (1977 et 1978) et $uBiyan
Pfaffenberger (1979).
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La mention faite aux castes des officiants du teng® Kataragama par l'interrogé renvoie
quant a elle a l'universalité (de caste) promuew@utlu culte de Muruga qui fait elle-méme
référence a l'idéologie dravidienne non brahmana kt philosophie ddaiva Siddiinta, pour
lesquelles le culte de Muruga toute son importan€é. Enfin, les références faites al&@a et
aux Six Demeuré®® de Muruga en pays tamoul — le§u Paai Viru —, confirment 'importance
de ces six lieux saints dans les représentatioligior¢erritoriales et identitaires de certains
Tamouls du Québec, alors qu’ils vivent leur religialans le cadre d'une double dé-
territorialisation.

Les propos de ce gestionaire du temple de Montréathent donc avec ceux du fondateur du
temple de Paris. En effet, contrairement a la pdienité de Ggesa/Vinayagar recherchée dans
le cas du principal temple parisien, les considgmatqui sont a I'origine de la construction du
temple de Murugaa Montréal renvoient a une religiosité et desésentations plus proprement
tamoules. Bien que les groupes fondateurs de aestdenples soient d’origine sri lankaise, les
contextes de leurs constructions different et pgenede comprendre les différences de discours
et de la qualité des représentations du culte deidén hors de I'Inde. En effet, le temple de La
Chapelle fut le premier temple hindou bati en Fearatl les Tamouls constituaient la principale
minorité sud-asiatique et n'avaient donc pas begain temple dédié a une divinité distinctement
tamoule, alors que celui de Montréal est bien pdeent, et que les Tamouls ne forment qu’une
des nombreuses minorités d'origine sud-asiatiquéCdnada, ou la présence de lieux de culte
hindous remonte au début du X3iécle. Aussi, si la création du temple dex&a/Vinayagar de
Paris avait pour objectif de rassembler autour idu tiindou le plus cecuménique, le temple de
Murugax de Montréal a répondu au besoin plus spécifiquepaléer a I'absence d’'un dieu
proprement tamoul, puisque des temples dédiés awesadieux hindous y étaient déja
présent&®.

c. Les représentations iconographiques

Pour expliquer la tradition dévotionnelle des Tate@nvers Muruga le membre du comité
de gestion du temple de Murugde Montréal a aussi fait référence a l'inscriptierritoriale des
Aru Paai Viru au Tamil Nadu. Mais la présence des Six Demeunes cia temple diasporique ne
s’exprime pas seulement au niveau immatériel doodis et des représentations mentales d’'un
individu. Effectivement, et d’'une maniere qui n'@sts sans rappeler la structure ded' Paai
Viru Complexde Chenndf®, certaines représentations architecturales du léemi@ Montréal
renvoient explicitement aux Six Demeures de Munugau Tamil Nadu. Le grand hall
(mahimandapan) du temple repose en effet sur six piliers ornemeqtayant chacun sur un coté

7 Cf. chapitre 5.

18 Cf. chapitre 4.

"9 Une liste quasi-exhaustive de tous les templesohimdu Canada est disponible sur le site internet :
http://tamilelibrary.org/teli/templel.html

20 Cf. chapitre précédent.
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une sculpture d’'une forme particuliere de Mumugarrespondant a I'une de ses différentes
figures mythiques associées aux Six Demeures t@®vo4insi, le sanctuaire et les grands lieux
saints tamouls de Muruga(Pdani, Tiruttayi, Tiruccenfir, Svamimalai, Tirupparakunram et
Pdamutir®lai) sont-il symboliquement reproduits dans ce temganadien, ou sont associés le
régional (Tamil Nadu), le local (temple de Mont)éatl le transnational (diaspora). Ceci témoigne
au passage — mais cette fois-ci dans un conteaspalique — de la propension toute hindoue a
rendre présent « l'universel dans la localité » I€a1994). Notons qu’assez étonnamment,
aucune référence architecturale n’est faite au leesiplankais de Kataragama, contrairement a ce
qgue l'on aurait pu envisager au vu de l'origineldecommunauté tamoule de Montréal, et de
l'importance de ce grand lieu saint au Sri Lankas lkéférences architecturales du temple ne
concernent donc que le sanctuaire mythique et ebderMuruga au Tamil Nadu.

Il est utile de préciser ici que Joanne Punzo-Wagha fait une observation assez similaire au
temple de (Mha)Laksmi a Londres (East Ham), ou ce sont des miniaturiéssfale bois qui
représentent les Six Demeures de Munudans I'enceinte d’un temple non agamique (Punzo-
Waghorne, 2004 : 204-205). Un autre exemple de petitique se retouve au temple de Munuga
de Manes (lle Maurice), dont la rénovation compl@t&vue pour novembre 2010, inclura une
représentation picturale des Six Demeures tamaldelgluruga sur lemandapamintérieur. On
peut donc considérer que cette pratique cultualesistant a reproduire différents lieux saints
éloignés dans I'enceinte d’'un méme temple n’estiaement limitée au contexte religieux indien,
que nous avions vu a travers I'exemple du templ€htEnnai®’, puisqu’elle se retrouve aussi hors
de I'iInde. La “diasporisation” des sociétés tamsutemble méme encourager le recours a ces
répliques de lieux religieux existants. Probablenpamce que la mise a distance entrainée par la
migration constitue la forme ultime d’éloignemehygpique de lieux saints indiens réputés dans la
diaspora — car les mythes sont plus facilement @axples — mais souvent inaccessibles. Au vu de
I'existence de ces répliques de temples de parledey Joanne Punzo-Waghorne considére que
les temples originels de Murugaont « désormais transportés avec leurs dévastedans un
contexte global » et qu'ils « entrainent un nouvgauare de “religion transnationale” iigl. :
173).0n pourrait ajouter a ce propos que, paralleleraarg transport symbolique des temples de
Murugan, la circulation concréte d’'une multitude d’objeiiels et iconographiques (chromos,
statuettes, CD, DVD, etc.) entre 'Inde et les pdale la diaspora tamoule participe également a la
mise en place de cette religion transnationale.

Pour conclure ce point concernant la reproducties deprésentations liees au culte de
Murugan et leur importance pour le maintien d’une idenditgtinctement tamoule hors de I'lnde,
je m’appuie sur un dernier exemple de représemmtgtuées a la croisée entre l'idéel et le
matériel, entre le cognitif et l'iconographique,trenlindividuel et le collectif. Il s'agit des
représentations iconographiques de Munugae certains Tamouls de la diaspora portent sur le

! Ibid.
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corps. En effet, ces objets témoignent a la foitaderésence des représentations liées a ce culte
dans la diaspora tamoule et de I'importance dedgorbolisme identitaire. A titre d’exemple, le
militant de la “Force Tamoule” de Maurice, dontta@rs propos ont été mentionnés plus haut (cf.
encadré 6), porte toujours autour du coup un pdiidanor, sur lequel sont représentéséen™
(Om en tamoul) et la lancevd) de Muruga. Lorsque je lui ai demandé ce que pendentif
représentait pour lui, voici ce qu'’il répondit :
« - J'ai fait faire moi-méme ce pendentif et jandandé trois fois au bijoutier de le refaire casyés
exigeant. Il représente l&” (0), le ‘v” (m) et lavel. Lensemble veut dire@m Murugas” et “Om
Murugar” veut dire “Tamoul”. J'en ai aussi fait faire deawtres pour mes deux fils, mais pas pour ma
fille, car les femmes portent plutét des symbol@srimen [nom créolisé de la déesse tamoule Amjma

- Ce pendentif symbolise que je suis Tamoul,i@inse sent appartenif>

3. Une transnationalisation rituelle et cultuelle

a. Des prétres et des dévots migrants

Le processus d’internationalisation du culte de iat procede par la reproduction de lieux
religieux et par la diffusion de représentationsicoeligieuses, mais aussi par la circulation de
personnes entre les pdles de la diaspora tamaowignt & parler de “transnationalisation”. Cette
circulation concerne majoritaireméfitles dévots de Murugavivant dans la diaspora qui se
rendent ponctuellement dans les grands templesutagdh au Tamil Nadu, et les prétres d’Inde
ou du Sri Lanka qui, au contraire, vont travaillians les temples de la diaspora. Dans les deux
cas, le Tamil Nadu et le Sri Lanka apparaissentngertes deux principaux poles de référence
cultuelle. Pour illustrer ces deux types de cirtolg je relate ici certaines de mes rencontres
faites en Inde et hors de I'lnde avec des indivictuscernés par ces circulations internationales.

- Les dévots

En 2007, alors que je me rendais ragtha de caste des atukkottai Chatiar a Palani, je
rencontrai un Tamoul vétu d’'une chemise jaune iroglele, d'un pantalon de toile et de lunettes
de soleil de marque, détonant quelque peu parnaiuges hommes aux torses couverts de pagnes
ou de t-shirts orange de pelerin. Lhomme étaitutdiat plus remarquable que ses pieds nus
étaient couverts de compresses maculées de salngdéenandai si ces blessures avaient un lien
avec le pelerinage. Il me répondit qu’il habitalti€ago et qu'il était venu & Palani pour faire le
grand pelerinage pieds nysi{ayatra) pourTai Pzcam car il en avait fait la promesse a Muraga
pour le remercier d’'un voeu réalisé. Cet homme vieamx Etats-Unis était un Tamoul de la caste
des Nittukkottai Chatiar, et s’était donc rendu a Palani pour participergrand rituel qui avait
été inauguré par sa caste quatre siecles aupar®amia suite, mes informateurs de cette caste

22 Discussion informelle tenue lors d’'une soirée aePipe (lle Maurice) en octobre 2008.

2 0n pourrait aussi mentionner les Indiens qui pansiter leur famille ou leur amis a I'étrangercgti profite de
I'occasion pour se rendre dans des temples diappesi
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particuliéere, m’ont confirmé que desaftukkottai Chatiar de la diaspora venaient souvent
participer awpatayatra de Palani.

Lors de mon séjour a Maurice en 2008, la premidmse que m’ait dite le président du plus
grand temple de Murugade I'lle apres que je lui aie fait part de I'objkt mon travail, fut qu’il
avait pu réaliser en I'an 2000 son réve de ponmgour lekavari & Palani. Pres de deux mois plus
tard, lors de la célébration annuelle SkandaSassi au temple tamoul de Bell Village, situé dans
la banlieue de Port Louis, le président dek@el me dit qu'il avait fait le pélerinage aux Six
Demeures de Murugaau Tamil Nadu quelques années auparavant etsaviite.

Ces confidences collectées en Inde du Sud et aidéanmontrent combien les grands temples
tamouls de Muruga s’inscrivent aujourd’hui dans des pratiques deernpghge et des
représentations collectives dépassant le cadreaatil Nadu et méme de I'inde, et qu’elles
entrainent des circulations de personnes d’ampfgernationale dans le contexte d'un tourisme
dévotionnel vraisemblablement en expansion. Je maghtis loin que de nombreux sites internet
participent également a la diffusion et a la stritation de ces circulations touristico-religieuses,
constituant aujourd’hui un véritable marché.

- Les prétres

Comme tous les temples tamouls, la création eiriatfonnalité des temples de Murugsans
la diaspora reposent sur la présence de prétessntioduit plus haut, au sujet du réseau d’asteur
réuni autour du temple de Murugae Montréal, toute I'importance de la mobilisatida ces
spécialistes religieux de par le monde pour leptesdiasporiques. Si I'on a pu voir gu’ils jouent
un réle capital dans la consécration des édificelsies la réalisation des rituels, la descripties d
trajectoires individuelles et familiales de cestm® reste a préciser, car elle informe sur
l'internationalisation du culte de Murugat reflete plus largement la nature transnatiodale
I’hindouisme contemporain.

Avant d’évoquer le cas des officiants mauricieraridine tamoule, qui partent en Inde du Sud
pour recevoir leur formation, je m’appuie ici s@sl|biographies migratoires de deux prétres
sivacarya (encadré 8) : I'un rencontré au temple de Kanda$%mg Chennai en 2007, et l'autre
auKovil Mariammende Plaisance a Maurice en 2008.

Il faut souligner que ce dernier présente l'inté&ddplémentaire, d’étre originaire du village de
Mailam (Tamil Nadu), dont le temple de Muruget la géographie socio-religieuse sont décrits en
détail dans le chapitre 6. Les activités de cerprétl’étranger indiquent donc au passage que le
village de Mailam et son temple de Murggsont non seulement inclus dans un réseau géd-ritue
infrarégional comme cela a été démofffiémais aussi qu’ils sont reliés a (au moins) ueads
d’échelle internationale.

24 Cf. chapitre 7.
2 |pid.
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Encadré 8 — Biographies migratoires de deux prétre s du Tamil Nadu officiant parfois hors de
I'Inde

Biographie 1 : Le sivacarya du temple de Kandasamy (Muruga n) de Chennai
(Résumé d’'un entretien mené in situ en mai 2007)

Gopi Gurukal 26 est un Brahmane tamoul de caste adisaiva. Il est divacarya au temple de
Kandasamy de Chennai. Son pére a officié durant 60 ans dans ce temple, il y a lui-méme officié
pendant 33 ans, et son fils est aujourd’hui I'un des prétres du temple. En six ans, il s'est rendu a deux
reprises au Canada (de 1999 a 2001, puis de 2003 a 2005), pour officier dans un des temples
tamouls de Scarborough (Ontario). Ce temple, le Nagapoosani Amman Temple, n’est pas dédié a
Murugan contrairement a celui de Chennai, mais a une déesse. C’est le prétre en chef de ce temple
canadien, P.S. Kandasami Gurukal, qui est venu a Chennai lui proposer d’aller officier dans son
temple, et qui a « sponsorisé » son séjour en couvrant tous les frais. Lors de ses deux voyages au
Canada, Gopi Gurukal est parti seul, sans sa famille.

Enfin, Gopi Gurukal a précisé lors de I'entretien que les hindous du Canada sont essentiellement des
Sri La7nzl§ais et quil N’y avait qu’'une trentaine de prétres tamouls, originaires de I'Inde ou du Sri
Lanka .

Biographie 2 : Le $ivacarya du Kovil Mariammen (déesse) de Plaisance (lle Ma urice) originaire
de Mailam (Tamil Nadu)
(Résumé de deux entretiens focalisés menés in situ en novembre 2008)

Veinathan Ayyapan est également un Sivacarya de caste adisaiva. Comme ses parents et ses grands
parents, il est né au village de Mailam, ou son pere et son grand-péere ont officié au temple de
Murugan. Sa famille, ses terres et ses biens sont a Mailam, et son gourou est Balasiddha, dont le
samadhi’® est également & Mailam. Il a recu son formation de prétre & Mailam et a Ollakur, un
village situé a quelques kilométres de Mailam et ou il officie habituellement (au temple de
Sivaperumal).

L'un de ses freres, Ganesha, est actuellement le prétre principal du temple de Mailam. Parmi ses
trois autres fréres, deux officient comme lui a Maurice ('un a Quatre-Bornes, et I'autre a Curepipe) et
le troisieme travaille a Londres. Sa sceur est mariée a un autre prétre mauricien qui travaille
actuellement au temple de déesse de Chemin-Grenier, aprés avoir travaillé six ans dans un autre
temple tamoul de Port-Louis. C’est précisément grace a ce réseau familial bien intégré a Maurice que
Veinathan Ayyapan a été contacté pour venir travailler au temple de Plaisance.

Enfin, un de ses oncles est prétre au temple de Murugan de New Delhi, I'Uttara Swamimalai Mandir
[le « temple de Svamimalai du nord »], et un autre officie a La Réunion. Avant d’'étre engagé pour un
contrat de cing ans (2006-20011) au temple de Plaisance, Veinathan Ayyapan avait déja officié un an
a Kuala Lumpur (1996-1997) et I'année suivante a Singapour.

On constate, d’apres ces courtes biographies,egueinples diasporiques ont souvent recours
a des prétres indiens et que des faisceaux deoreainterindividuelles, voire familiales,
encadrent ces migrations temporaires de travaikomdo toutefois que de nombreux prétres
officiant dans ce type de temples sont aussi deka®kais, comme nous I'avons vu pour le cas
du temple de Montréal et ce qui est également ialgpbur de nombreux autres temples
diasporiques, que ce soit a Maurice, a Paris, aiem etc.

Ces deux biographies montrent aussi I'importancetdmples de Murugadans ces réseaux
circulatoires, bien que I'on ne puisse pas les id@nsr comme les seuls a étre impliqués. Il faut
d’ailleurs souligner que les deux prétres consglécé ne sont pas partis travailler dans des
temples diasporigues ayant la méme divinité tuilgue celle des temples ou ils officient au

2% e terme tamoul “gurukal’kurukkd) désigne les prétres brahmanes qui réalisenttiess pour les dévots dans un

temple de la “Grande” tradition.

27 Ces propos confirment ce qui a été dit précéderninpropos du temple de Montréal.

2 Intense contemplation divine ou le yogi allie sime & Dieu. Par extension, le ternsartidhi’ désigne les
tombeaux des saints. Cf. chapitre 6.
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Tamil Nadu. Ces deusivacarya sont allés officier dans des temples diasporigaeagamiques)
de déesses, alors que le premier travaillait degessgénérations dans un temple de Mureja
que le second officiait dans un templeSieaperunal (Siva et Visnu). Tout comme en Inde, leur
formation aux textes sacrés, au sanskrit et&gama et donc leur connaissance de I'orthodoxie
rituelle, leur permettent d'officier dans n’'importpiel temple. De plus, les gestionnaires des
temples diasporiques ne semblent pas considérer I'gfficiant qu’ils font venir doive
nécessairement avoir travaillé dans un temple engoint similaire au leur. Aussi, en vertu de
leurs connaissances savantes des rites religiesxprétres tamouls sont a considérer comme des
migrants hautement qualifi€$ & la fois importants et rares pour les commursadigsporiques.
Faire venir ces prétres dans les temples de liextérétablit non seulement un lien plus
authentiqgue — si ce n’est plus orthodoxe — ensecanmunautés diasporiques et les traditions
originelles de leur pays d'origine, mais ceci egalément source de prestige social pour les
gestionnaires des temples les ayant fait venieftat, cela montre a la fois leur implication pour
le bien-étre de leur communauté diasporique, etdapacité a mobiliser des fonds et des réseaux
sociaux autour de motivations pieuses et honoesqu

Ce type de migration et de prétrise internatiogali®st un phénomene assez récent dans
I'histoire des migrations indiennes, ou du moinsnbplus important qu’il ne I'était il y a un
siécle. Les premieres migrations des engagés —ulaned autres indiens — durant la période
coloniale étaient censées étre temporaires et omieat majoritairement, comme nous I'avons
vu, des personnes issues de basses castes vilagieborsqu'ils décidaient de construire des
temples dans les pays de destination, les engagdsngaient généralement a des édifices
sommaires relevant de I'hindouisme “populaire”, ddnt les officiants n’étaient pas des
Brahmanes. Il n’était donc pas vraiment questicadilir de grands temples nécessitant la venue
de prétres d’Inde ou du Sri Lanka a cette époqeefut a partir de la territorialisation et de
I'ascension socio-économique des Indiens d’outre-ouge de grands temples sont apparus hors
de I'Inde et que la nécessité de prier “dans lgieg2 a entrainé la circulation internationale des
premiers prétres indiens et sri lankais. Ce phénemimidement enclenché durant I'entre-deux-
guerres a Maurice (Selvam, 2003) comme dans lalliza(8ingaravélou, 1987 ; Nagapin & Sulty,
1989), s’est depuis largement diffuse, intensifiécemplexifié, a mesure que les migrations
indiennes ont gagné de nouveaux territoires, et kpse mobilités ont été facilitées par
'amélioration des transport. Les multiples “resaisces” hindoues et tamoules, qui ont eu lieu
dans les anciennes colonies, ont en outre été gagmes d’'une « brahmanisationibid)
multiforme de I'hindouisme d’outre-mer. Ceci a jpape a y réduire la part des rites de
'hindouisme “populaire” au profit d’'un hindouismelus orthodoxe et socialement plus
prestigieux, pour lequel les prétres brahm&fiesit toute leur importance.

29 Etonnement, aucun travail ne s'est réellementipé&sar leur cas jusqu’ici.
0 autorité religieuses des Brahmanes indiens éahmoins de plus en contestée par les Tamouls ciensgidepuis
le milieu des années 2000.
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b. Les rites publics pour Murugahors de I'inde

Comme en Inde, le culte de Murugdans la diaspora repose sur I'observation de Isitue
pratiqgués également par les fideles. Certains deittels sont réalisés dans la sphere privée des
domiciles, et d’autres se donnent a voir dansdewples et dans I'espace public.

Les rites domestiqué® consistent généralement a réciter des priéres: elés lectures de
textes religieux, en brdlant de I'encens devantsiasiettes et/ou des chromos importés d’Inde, et
disposés sur des étageres ou dans une piece i@ que I'image de Murugdigure souvent
parmi ces objets rituels dans la diaspora et cqu'abrresponde a un des aspects de
l'internationalisation de son culte, ces rites detiggies ne sont pas analysés dans le détail ici, en
raison de leur faible intérét géographique.

Concernant les rituels effectués pour Mumugians les temples la diaspora, leur réalisation
nécessite la venue de spécialistes religiews(girg. Les prétres en chefiyacarya) engages sur
contrat pluriannuels réalisent les ritugdgj¢) quotidiens et hebdomadaires des temples, al&s qu
les cérémonies moins ordinaires — telles que leséwations et les rénovations de temples
(kumpapickam et les grandes fétes religieusesafimotsavg commeTai Pizcam— impliquent
souvent la mobilisation des réseaux transnatiopaumettant la venue d’Inde ou du Sri Lanka de
spécialistes religieux supplémentaires.

Parallelement a ces rites réalisés dans les teyripkesituels dévotionnels effectués hors des
lieux de culte participent a la diffusion intermatale du culte de Murugaet a la sanctuarisation
de territoires locaux, tout en informant sur l'inffamce socio-identitaire de ces rites spatialisés
pour les communautés tamoules d’outre-mer. Commina@®, les processions deévai et les
percements corporéfé sont les rites majeurs effectués dans 'espackcppdr les communautés
diasporiques en I’honneur de Muruga

Les processions et les “danses’kdeari (kavari-y-attam) sont de plus en plus populaires dans
la diaspora tamoule. Si ces rites existent au moéamlis le XVIIF sieécle a Maurice (Chemen,
2003 ; Tiroumalechetty, 1984) et 1891 en Malai€il®ihey, 2006) — hauts lieux de I'engagisme —,
ils ne sont apparus en Europe qu’au cours des @88, suite a la territorialisation progressive
des Tamouls originaires du Sri Lanka. A l'instarcgequi se fait en Inde du Sud et au Sri Lanka,
les kavari sont portés sur les épaules des fidéles dansamttane des flites, du son des hauts
parleurs et des percussions qui accompagnent bpkcements dans I'espace public. Les
porteurs sont majoritairement de jeunes hommess des femmes ou des personnes plus agées
participent aussi aux danses kitvari. Les percements corporels par des aiguilles, etscét
lances Yel) d’argent en I'honneur de Murugatrées connus dans la péninsule malaise et a
Maurice, n’étaient pas encore pratiqués durantadé&é&te de Ganesh” a Paris en 2008. lls sont
pourtant de plus en plus fréquents en Allemagnaiidep999 (Luchesi, 2008) et en Norvege

L pour plus de détails sur les rituels domestiq@ssTémouls de la diaspora, voir notamment leslestide Gérard

Robuchon (1993) et d’Elizabeth Hole (2001).
732 Cf. chapitres 5,7 et 9.
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(Jacobsen, 2008), ou ils attirent souvent I'atentdes médias.

Ces processions participent également a la crédtionespace et d’un temps sacrés par des
comportements rituels jamais réalisés durant Igpsepnofane, par la musique pieuse jouée lors de
ces occasions rares, par les décorations et lagniseéne de tout un quartier, ou encore par la
circumambulation des processions. Celles-ci sonefégt rarement linéaires et définissent au
contraire les contours d’'un espace zonal, dorgrgte est le centre. Comme en Inde, cet espace
consacré par la circumambulation rituelle des msioas définit le sanctuaire du dieu,
assimilable au territoire socio-symbolique de Impownauté tamoule locdf

Malgré la douleur visible des individus se perdantorps, toutes ces processions religieuses
des Tamouls de la diaspora se font dans une atmaspbyeuse et festive. Elles fournissent
ponctuellement des occasions de rassemblement etldbration des traditions religieuses
tamoules, pour lesquelles le culte de Murugaoute son importance. Plus encore que les autres
moments de I'année, surtout dans les pays d'iasiatl récente de la diaspora, les Tamouls
revétent pour l'occasion leurs plus belles tenuagitionnelles et mangent des plats végétariens
tamouls souvent offerts par les temples. En Eurepéans une moindre mesure a Maurice, les
rituels hebdomadaires qui ont lieu dans les tempi&gtirent qu’un faible pourcentage de la
communauté diasporique, alors qu'il y a foule ldes processions. Ce sont pratiquement les seuls
rituels qui permettent de rassembler la plupart BE®ouls autour d’'un événement religieux
commun. Les processions pour Muragavitent les participants a voir, sentir et expé@nter ce
que signifie la tradition religieuse tamoule. Elfiggirent ainsi parmi les évenements religieux les
plus importants pour les communautés tamoules déakpora, et sont particulierement célébres
dans la péninsule Malaise et dans les Mascareigotmnment lors d&ai Picam la grande féte
de Muruga.

Outre leur fonction religieuse et dévotionnelless Irituels géographiques que sont les
processions faites pour Murugdans I'espace public, ont un réle socio-idengtamajeur.

Comme la plupart des rituels hindous, a commenaetgs grandes fétes religieuses tamoules,
les processions participent a l'affichage honouéigdans I'espace public du statut socio-
symbolique de certains groupes ou individus paici financierement et/ou matériellement a
I'organisation de la procession. Ces honnemariyatai), rendus publiquement par les prétres a
ces groupes et personnes remarquables car remgrgeéeoncernent pas uniquement le culte de
Murugar. Mais il faut de noter que certaines des plus fases processions dédiées a ce dieu hors
de I'Inde reproduisent fidélement ce qui s’obseaviédani, le plus grand temple de Murugau
pays tamoul. Les processions en question ont haque année lors dai Pizcama Singapore et
en Malaisie, ou des communautés dathkkottai Chetiar se sont installées pour commercer au
XIX ® siecle (Rudner, 1994 ; Weerasooria, 1973). Désitatallation dans la péninsule malaise,

les Nattukkottai Chaetiar se sont impliqués dans la gestion collectiveeteples de Murugaa

33 Cf. chapitres 6 et 7.
349



PARTIE Il - CHAPITRE 8 : LA DIASPORA TAMOULE ETTRANSNATIONALISATION DU CULTE DE MURUBA

Singapore, Penang et Batu Caves, qui sont autannalgueurs territoriaux de leur caste
(Ramanathan, 2001). lIs ont introduit dans ces lesnfimage deTantayutapini (Clothey, 2006),

qui est a la fois la forme spécifique de MunugaPalani et leur divinité de caste depuis le début
du XVII® sigcl€®**. Ainsi, reflétant ce qui se fait & Palani depu@tte époque, les processions pour
Muruga lors deTai Pizcam en Malaisie sont des occasions ou s’affiche publigent le lien
honorifique entre les #tukkottai Chatiar et Muruga. Et si cette haute caste de “main gauche”
(valarikal) porte collectivement leavari, aucun de ses membres ne se perce le corps mien&m
transe. Comme en Inde, ces pratiques processiesrsiht laissées aux castes considérées par les
Nattukkottai Cheatiar comme rituellement inférieuremi@.). Or, I'opposition entre cette dévotion
(bhakt) des basses castes relevant du culte “populaide 'Muruga et les pratiques plus
orthodoxes des hautes castes, est caractéristiquale de ce dieu au pays tanf8ulAinsi, les
processions pour Murugadans la péninsule malaise reproduisent non seuleteeprincipe
d’affichage spatial des statuts différenciés desq@mes et des groupes, mais aussi des pratiques
socio-rituelles du culte de Murugg@ropres au pays tamoul. Il n’est pour autant pssiple d’en
dégager une regle générale, puisque cette distmaibcio-religieuse entre les rites corporels
pratiqués par les hautes castes et ceux pratigudegpbasses castes n’est pas effective a Maurice,
ou méme des Brahmanes pratiquent les percemertsgpbur Muruga.

Si ces processions matérialisent certaines fraxtatedivergences infra-ethniques entre les
basses castes tamoules et les Tamouls des claggesmas ou supérieures en Malaisie (Clothey,
2006), retenons plus largement que la célébrateskavari est I'événement religieux le plus
visible et le plus significatif pour les Tamoulslaisiens, mais aussi singapouriens, réunionnais et
mauriciens. Ostensiblement dédiées au culte de ddayices processions sont de plus en plus
pratiquées dans la diaspora tamoule, a laquellefoilsnissent un moyen d’expression et
d’affirmation de leur identité ethno-religieuse. Effet, plus souvent encore que I'affichage des
distinctions de caste, les communautés diasporitarasules se célebrent elles-mémes par ces
processions qui consacrent leur unité et leur itergt ce devant une audience amenée a constater
que les Tamouls forment un collectif visible et woenmunauté particuliere. Ces processions ont
ainsi une double fonction identifiée par Knut Ja=ob: i.) elles offrent un moyen pour un groupe
de mobiliser des ressources et des personnes,) atniimoyen d’attirer l'attention sur lui
(Jacobsen, 2008). Le renforcement de la tradites grocessions au cours des derniéres années
est du reste slrement lié au pluralisme religieuk caractérise les pays d'installation de la
diaspora tamoule. Dans ces contextes multicultureés déplacements de personnes munis
d’objets rituels dans I'espace public permetteaffither une culture religieuse particuliere, pour
laguelle le culte de Murugaagit a la fois comme marqueur d’unicité culturgtecomme moyen
de célébration d’'une identité, de rassemblemenpatsonnes ayant un héritage commun et de
célébration de la tradition religieuse du paysidioe.

734 Cf. chapitre 3.
3 Cf. chapitre 5.
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En conséquence, les processions du culte de Mwurdgavent donc aussi étre comprises
comme des moyens de propager un projet diasporitjueffet, en préservant une identité ethno-
culturelle partagée aux échelons locaux, natiomdumternationaux, et en entretenant une relation
forte avec le pays d'origine et les autres pOletaddiaspora tamoule, ces processions font écho
aux objectifs de laVorld Tamil Confederatiorfcf. suprg, qui promeuvent la préservation de
l'identité et de la culture tamoules, ainsi quedssemblement des Tamouls autour d’une identité
transnationale.

c. Murugan sur la toile et dans les conférences internatienal

Aujourd’hui, de nombreux sites internet offrent ad&vots de Murugala possibilité de
pratiquer leur culte a distance. Ce phénomene 'ast idtérét majeur pour la géographie des
religions, et de I'hindouisme en particulier, chparticipe a la réinvention contemporaine des
relations complexes entre les fidéles et les lielex culte. Si le culte de temple ne peut
raisonnablement pas étre remplacé par internatijléaparticipe néanmoins a la diversification de
ces relations, et peut contribuer au maintien @es lentre les temples de Murugst ses dévots
en contexte diasporique.

La présence de Murugasur la toile permet tout dabord d’améliorer I'asc aux
informationg®® portant sur son culte. Elle participe donc a gaufarité en Inde comme outre-mer.
Par exemple, lors de mes séjours a Chennai et aiddaulifférents informateurs, soucieux de
m’apporter un maximum de renseignements sur le @dt Muruga, m’ont aimablement fourni
des impressions de plusieurs pages internet etgplicies origines et les pratiques du culte de
Muruga. Ceci indiquait gu’ils savaient comment et ou obtee type d’informations sur la toile,
et qu’ils ne se référaient plus uniguement aux geiclassiques. Or, il a été souligné dans un
chapitre précédefit, que I'évolution historique de l'audience de cétees- & commencer par le
regain d'intérét dont il fit 'objet au tournant d¥iX® siécle — avait été fortement liée a la
disponibilité et a la diffusion des textes le canemt. On peut donc se demander si I'ere
d’internet dynamisera encore davantage l'audienceutte de Muruga Ce qui est sdr, c’est que
le culte de Murugase pratique aussi désormais sur la toile.

Contrairement a ce que l'on pourrait penser au gul'dnmatérialité caractéristigue des
NTIC"® les lieux (de culte) sont loin d’étre absents mi@svelles relations entre Murugat ses
dévots rendues possibles par internet. En effet, deands lieux saints de Murugasont
virtuellement bien plus accessibles qu’auparavanir fres individus ne pouvant s’y renfte a
commencer par ceux dont I'éloignement physiquetagtrainé par la migration, que celle-ci soit

% Un article portant sur Muruga(orthographié “Murugan”) est ainsi apparu en 2G04 Wikipedia (version

anglaise), avant que ce ne soit aussi le cdeid®i (“kavadi”) en 2006, puis d&ai Picam (“Thaipusam”) en juillet
20009.

787 Cf. chapitre 5.

% Nouvelles technologies de l'information et de lmpwnication.

89 Mais ayant accés a internet, ce qui exclut delésitgroupes les plus pauvres et/ou vivant dansdemagnes
reculées.
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infrarégionale, interrégionale ou internationaleslgrands temples de Murugau Tamil Nadu,

comme PEni’*° Tiruccentir’*

et Tiruttani’*? ont ainsi leurs propres sites internet. Cewont s
plus ou moins utiles et complexes, mais ils infanm®us sur la localisation du temple en
question, sur différents détails pratiques et,auytsur I'inclusion mythique du temple dans le
réseau géo-rituel des Six Demeurégi(Paai Viru) de Muruga. Ce réseau de temples a lui aussi
son propre site interrét, ou d’autres temples fameux de Muroga pays tamoul sont également
présentés en détail.

Il est aussi possible d’organiser a l'avance etpdger a distance sa venue, sa pratique
religieuse et son hébergement, dans certains deeogsde pélerinage. Un site clairement destiné
aux Tamouls de la diaspora, propose ainsi aux peesoinstallées « au Royaume-Uni, aux Etats-
Unis, au Canada, en Australie, en Extréme OrieniMayen Orient, en Afrique, au Sri Lanka, en
Inde ou au Népal ¥ de payer a l'avance lgsija qu'ils pourront effectuer a leur arrivée a
Palani, ainsi que leur hébergement et leur redianradans un établissement « purement
végétarien ». S’ils le souhaitent, ils peuvent aosganiser leur portage duivari dans la ville
sainté*,

Certains sites interndf permettent aussi de réaliser ymga virtuelle (car elle n’est pas
effectuée par un officiant dans un temple réelyadulaquelle les pratiques rituelles réalisées
devant une image de Murugss’affichent & I'écran, soit de fagcon automatiqeejt par
linternaute. D’autre¥’ proposent aux fidéles de payer pour qu'yigi soit réalisée dans un
temple réel, sans gu’ils ne s’y rendent physiquemem procédure consiste a payer sur internet
un ou plusieurs prétre(s) habituel(s) d’'un temptzl, pour qu'il(s) effectue(nt) le rituel souhaité
dans un haut lieu religieux précis. La principalgioalité de cette pratique concerne le manque
d’expérience physique par le fidéle, de la visidar{ana de la divinité et de I'atmosphére
religieuse du temple. Mais bien que la relation atémielle entre le dévot et la divinité puisse
s’affranchir des contraintes de distance, le fai# tapija demandée ait véritablement lieu dans
un lieu saint indique que I'ancrage mythique etggéphique du dieu dans un lieu particulier
conserve toute son importafite Ainsi, sites internet et sites sacrés font aujtwi pleinement

740

http://palani.org/

1 http://tiruchendur.org/

42 www. tiruttani.com

3 www.lordmurugan.com/

4 www.prarthana.com/palani.htrhe montant, en dollars ou en roupies, varie sédopays de résidence du client.
Ceci témoigne de la conscience, de la part desapages, des différences de pouvoir d’achat deseommunautés
diasporiques.

5 e site internet du temple de Tiruccanpropose les mémes services en ligne :
www.tiruchendurmurugantemple.com/eAccomdation.aspx

4 \www.eprarthana.com/virtual/vmurugan.asp

"Awww.tiruchendurmurugantemple.com/eSevaHome.aspx
www.saranam.com/pujas/homam_product.asp?HomamIDwdw.pariharam.com/onlinePoojas.aspx
http://kumbakonamtemple.wordpress.com/2010/01/0Biergooja-homam-booking-charges-on-temples/
www.parihara.com/tiruchendur-murugan-temple.htinel dernier lien méne en outre vers une visiteiglte du temple
de Tiruccenir viayoutube

8 Un prétre officiant dans un temple de Murugan der®lai (Kandasamy), m'a dit que ses amis I'appelaiarfois
de I'étranger pour qu'il réalise umpagja dans le temple destinée a résoudre un probléemis goit chez eux (entretien
semi-directif, mai 2007).
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partie de la géographie complexe du culte de Muruga plus largement de I'hindouisme
contemporain.

Il faut aussi souligner I'importance du “réseauaBhakti pour Muruga”’*°, chapeauté par le
site_ www.murugan.org« Développé par des dévots, pour des dévots sjteeest un véritable

portail offrant une multitude de liens vers d’astigtes internet, et rassemblant plus de 1 300
pages, en tamoul et en anglais, portant sur le ddtMuruga. Linternaute peut y trouver des
informations de qualité, concernant aussi biendeples de Murugaque les textes sacres et les
pratiques — historiques comme contemporaines, nnei& comme diasporiques — du culte. Ce site
contient également de nombreux articles de trésiddacture, écrits par des spécialistes de la
guestion, comme Francoise L'Hernault ou Kamil ZiadleNombre de ces articles sont issus des
actes des Conférences Internationales sur Skandagst™®®, qui ont en partie été organisées par
les modérateurs du site.

Ces trois conférences et leur organisateur retiétedernier aspect de I'internationalisation du
culte de Muruga et de ses liens avec la diaspora tamoule. Le gaé I'organisateur des
conférences et I'éditeur du site www.murugan.oriy Batrick Harrigan, un américain devenu
dévot de Muruga et participant activement a son culte a Kataragéna_anka), et que ces trois
conférences internationales se soient tenues an@hen Maurice puis en Malaisie, confirment
que le culte de Murugaest aujourd’hui international, pratiqué (au moidans les principaux
pbles de la diaspora tamoule, et qu’il n’est ddos pmité aux frontieres géographiques du Tamil
Nadu, malgré son ancrage territorial et mythiquesdaette région historique. Il faut enfin
souligner que les tenues de ces conférences en 2008 et 2003, correspondent a la période
d’'un premier aboutissement de la sensibilisatiodeela conscientisation de la diaspora tamoule.
Celle-ci, engagée dés les années 1960 par 'o#onsde la premiergorld Tamil Conference
en Malaisie, qui était destinée a unifier les Talmalu monde entier et a les sensibiliser a
I'héritage tamoul, avait donné lieu a la créatianld World Tamil Confederatioren 1999 (cf.
supra). Or, son but est de rassembler la diaspai@iad’'une “transnation” tamoule, et d’en
protéger lidentité et la culture. C’est donc allemiére de ce projet diasporique, qu'il faut
envisager les conférences internationales qui sé temues au sujet du culte de Munugau
tournant du nouveau millénaire. Le fait qu’ellesrdieu lieu & son sujet et non autour d’une autre
divinité, illustre de nouveau toute la teneur ideime de ce culte, et indique que sa
transnationalisation reflete finalement autant tiegectoires que les objectifs de la diaspora
tamoule.

79 « Murugan Bhakti network.

0 hitp://murugan.org/events/conf2001.htm
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éd10

A travers la diffusion internationale des constiartt de temples et des représentations socio-
religieuses qui lui sont associées, la géographieudte de Muruga a été transformée par la
“diasporisation” des sociétés tamoules, pour ledegieil conserve néanmoins toute son
importance culturelle et socio-identitaire. Les pé#s de Muruga et son culte diasporique dans
son ensemble, s’appuient sur des réseaux sociagécetituels qui ne sont plus seulement
régionaux ou infrarégionaux, mais qui s’étendensod@ais I'échelle mondiale. Malgré les
centaines de temples de Murugaxistants aujourd’hui de par le monde, I'ancrageitbrial et
mythique de ce culte au Tamil Nadu demeure danef@gsentations collectives diasporiques, au
point de participer a I'exportation du particulamn identitaire tamoul lorsqu’il a des raisons de
s’y développer. Le pays tamoul reste en effet e p@ référence majeur des représentations et
des réseaux transnationaux liés au culte de Marugéme si la plupart des péles de la diaspora
tamoule — a commencer par le Sri Lanka, la pérenswlaise, les Mascareignes et I'Occident —
participent également a la redéfinition transnatierde la géographie du culte. Certains temples
diasporiques de Murugacomme celui de Montréal, celui de Manes a Maugceencore Hru
Parai Viru Complexde Chennai, vont jusqu’a refléter par leur strreeteette imbrication entre le
local, le régional et le transnational, et témoignainsi de l'aspect “glocal” des nouvelles
configurations spatiales du culte.

La qualité des représentations associées au @ifuduga dans la diaspora peut varier selon
groupes et les personnes, mais elle apparait coétam intimement liée a la présence ou a
'absence locale de ses temples, qui dépendents-reignes des différents contextes
communautaires dans lesquels vivent les commungatésules de la diaspora. Lorsque le culte
de Muruga est reproduit outre-mer, avec son lot de tempiake gorocessions, il témoigne de la
reproduction hors de I'Inde de la tradition et dégionalisme socio-culturel tamouls, qui sont
d’'une importance majeure pour la diaspora tamarece sens qu'ils lui permettent d’éviter sa
dilution dans la diaspora indienne ou hindoue.

Face a ce que la migration et la distance peuwarit de déstabilisant pour un groupe attaché
a un territoire, le culte de Murugast donc le signe de territorialités ethno-religes originales,
puisque mises en situation de diaspora. Celle-csufit pourtant que rarement a éloigner les
Tamouls de leurs traditions d’origine, a partir gledles ils parviennent a reconstruire ou
réinventer leur identité.

En raison de sa situation dans le panthéon dedthilsme tamoul, Murugaapparait une fois
encore comme un €lément structurant a forte t@énaientitaire pour la religion et la culture
tamoules. Il semble donc que Muruaget I'identité tamoule soient & un tel point ligse la seule
présence de son culte puisse étre interprétée cammeondition nécessaire, et peut-étre méme
suffisante, a la vigueur de I'identité tamoulecetou qu’elle se trouve.
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